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ମୁଖବନ୍ଧ 
ଅଧ୍ୟାପକ ବିଜୟାନନ୍ଦ କରଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ରଚିତ “ଧର୍ମ ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦଂଂ 
ଉପରେ ଏକ ମୁଖବ ନ୍ଧ ଲେଖୁଥିବାରୁ ମୁ ଆନନ୍ଦିତ | ଓଡ଼ିଆ ତଷାରେ ଧର୍ମ ତଥ ଦର୍ଶନ 
ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଚିନ୍ତାମୂଳ କ ପ୍ରବନ୍ଧ ନେଇ ପୁଷ୍ଠ ପୁସ୍ତକର ସଞଲ୍ତତା ଦୃଷ୍ଚିର୍ୁ ଲେଖକଙ୍କ ଉଦ୍ଯମ 
ଅବଶ୍ଯ ସ୍କାଗତଯୋଗ୍ଯ । ପୂ ସ୍ତକରେ ପକାଶିତ ସତରଗୋଟି ପ୍ରବନ୍ଧ ମଧ୍ୟରୁ ନଅଗୋଟି 
ପବନ୍ଧ ପୂର୍ବ ରୁ ବି ଭିନ୍ନ ପଚ ପର୍ତ କାରେ ପକାଶିତ ହୋଇଅଛି ଏବଂ ଅବଶିଷ୍ଠ ଆଠଗୋଟି 
ପ୍ତବନ୍ଧ ନୂତନ ଭବେ ଏହି ପୂସ୍ତକରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଅଛି । ପୂର୍ବରୁ ପକାଶିତ ପବନ୍ଧ ମଧ୍ୟରୁ 
ଅନ୍ୟୁନ ପ।ଗୋଟି ପବନ୍ଧରେ ବିଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକ ତନ୍ତ୍ର ଓ ସମସ୍ଯାଗୃଡ଼ିକୁ ସରଳ ଭଷାରେ 
ବୁଝାଇବାର ଉଦ୍ୟମ ହୋଇଅଛି । ଅବଶିଷ୍ଠ ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମ, ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ 
ସାହିତ୍ୟ ଓ ସାମ୍ଚ ତିକ ରତୀୟ ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କେତେକ ଉପାଦେୟ ବିବରଣୀ ପଦାନ 
କରିଅଛି । ନୂତନ ତାବେ ପକାଶିତ ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ “ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତି ଓ 
ମାନବିକତା”) “ଗାଛିଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ ବ୍ଯର୍ଚ୍ ଓ ସମାଜ”, “ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ 
ଜୀତୀଯତାବାଦଂ” ଏବଂ ““ଭପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଗ”, ପତ୍ତି ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ 
ସୀଧୀରଣ ତାବେ ଆମ୍େେଚିତ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଉପରେ ରଚିତ ହୋଇଥିବାରୁ ପାଠକ ମହଲରେ 
ଆଦୃତ ହେବ ବୋଲି ଆଶା କରଗଯାଏ । “ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ କର୍ମବାଦଂ ଏବଂ “ଅଦୈ୍‌ତ 
ଦର୍ଶନରେ ସତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ଏକ ସମ୍ୟକ୍ଷା”” ପବନ୍ଧ ଦୁଇଟି ପାଠ କଳ୍ବେଳେ ଉତ୍ତୟ ଜୈନ 
ଏବଂ ଅଦୈ ତ ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ପୂର୍ବରୁ କିଛି ମୌଳିକ ଞ୍ଞାନ ରହିବା ଆବଶ୍ୟକ ମନେ 
ହୁଏ ! ପୂସ୍ତକରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥିବା ଅଧିକାଂଶ ପବନ୍ଧରେ ଲେଖକ ଅଧୃନାତନ ମାନବତା- 
ବାଦ ସମ୍ମନ୍ଧରେ ଏକ ଉପାଦେୟ ତଥ୍ଯ ଅଦାନ ପୂର୍ବକ ଧର୍ମୀର୍ଯଂ ଚିନ୍ତନ ˆ ସହ ଏହି 
ମାନବତାବାଦର ଘନିଷ୍ଠ ସମ୍ପର୍କ ସମନ୍ଧରେ ଯୁକ୍ତ କରିଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆରେ ମାନବତାବାଦ 
ସମ୍ପର୍କରେ ଆଚ୍ଗେଚନାର ସ୍ସଲ୍ତତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଲେଖକଙ୍କ ଏହି ଉଦ୍ୟମ ବେଶ୍‌ ଉତ୍ସାହପଦ । ଧର୍ମ 
_ ତଆ ମାନବତାବାଦ ସମ୍ପର୍କରେ ଲେଖକଙ୍କର ମତାମତ ଅବଶ୍ୟ ବିଚ୍ବର ଯୋଗ୍ୟ । 
ଟା ମୋର ବିଶ୍ବାସ, ପୁସ୍ତକଟି ଉତ୍ତୟ ସାଧାରଣ ' ପାଠକ ଏବଂ ଦର୍ଶନ ଅନିସନ୍ଧିସ 
”“ ବ୍ୟର୍ଚଂଙ୍କ-ପାଇଁ ଏକ ଭପାଦେଯ ପୂୃସ୍ତକ ତବରେ ଗୃହୀତ ହେବ ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟକୁ 
“ସମୃଦ୍ଧି କରିବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିବ । 


3 ls 


ବାଣୀବିହାର, ଗଣେଶ୍ବର ମଶା ¬ „ 
ମୁଖ୍ୟ ଅଧ୍ୟାପକ, ସ୍ଵାତକୋତ୍ତର ଦର୍ଶନ ବିଗଗ, 
„ଡି! ୧୪ | ୧। ୧୯୭୫ ଉଳଳଳ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାନୟ । - 
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ପୂଜନୀୟ ୪ ଦୃଦୟାନନ୍ଦ କର 


` ବୀପା, 


.ତୁମେ ଥିଲାବେଳେ ଅନେକ ସମୟରେ ତୁମ .ସହିତ . ଧର୍ମ, ତଥା, ଦର୍ଶନ ସନାନ୍ଧୀୟ 
ଆମ୍େଚନା କରିବାର ସୂଯୋଗ ପାଇଥିଲି । ଆଗେଚନା କମରେ ତୁମେ ବୋଧହୁଏ ମୋର 
 ମତାମତରେ : ଉତ୍ସାହିତ ହୋଇ : ସରଳ: ଓଡ଼ିଆ :: ଚାଷୀରେ ; ବହିଟିଏ; ଲେଖିବାପାଇଁ ମତେ 
୪ଛାହୁବାର ସବର୍ତ।ଉଥିଲ 1: :ମୋର ଦୁତ୍ତା ଗ୍ଯ,: ବହିଟି; ଛଥକାଶିତ ହେବା: ପର୍ବର ; ତୁମେ 
ଗୁଲିଗଲ | ତମର ଅସାଧାରଣ ଉଦାର ବ୍ୟଲ୍ତିତ୍ୃ, ମୋ ତଡ଼ି ଅନାାଛୁହ::ସ୍ରେହାଶୀର୍ଦ୍ଧାଦାମୂତେ 
ବଗଵର ଉଦ୍‌ବୂଦ୍ଧ କରୁଥିବ । ତୁମରି ମହାନ୍‌ ସୃ ତି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏହି କହିଟି ଆଜି 
ଅର୍ପଣ କରୁଅଛି । 


ବିଜୟାନନ୍ଦ 
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ଭୁମିକା 
ଶିକ୍ଷା ସଭ୍ୟତା, ସସ ତି ଆଦି ବିଭିନ୍ନ ସାମାଜିକ ବ୍ଯବସ୍ଥା ବିଷୟରେ ଯେ 
କୌଣସି ମାନବୀୟ ସ୍ାର୍ଥ-ସର୍ଶଂଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାର ନିମନ୍ତେ ଗଷାର ବ୍ଯବହାର ଅଗରିହାର୍ଯା । 
ଯେ କୌଣସି ଭଷାର ଅଭି ବର୍ଷ ଏହି ସମସ୍ତ ମାନବୀୟ ସ୍ତାର୍ଥ ସର୍ଶଵ ଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାର ଗୁଡ଼ିକର 
-ବୁହୁଳ ଆମେଚନା ତଥା ପର୍ଯମେଚନା ଏବଂ ସମୀକ୍ଷା ଉପରେ ନିର୍ଷ ତ୍ଗବେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ! 
.ଯେଉଁ. ଭାଷା: ଯେତେ ଭନ୍ନତ ଓ ସମୃଦ୍ଧ ସେହି ଘଷାରେ ଏହି ସମସ୍ତ ପସଙ୍ଗ ନେଇ ରଚିତ, 


.ଉନ୍ନତ ଓ - ଶେଷ୍ଠ ଲେଖାଗୁଡ଼ିକର ସଂଖ୍ୟା ସେତିକି ଅଧିକ ବୋଲି ମନେ. କରିବା 
ସାଇବିକ 1 


ଏହି ଦୃଷ୍ଟିଗ୍ଧ ବିଗ୍ବର କଲେ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଦୌର୍ଷୟକ ତଥା ଚିନ୍ତାମୂଳକ 
ପବନ୍ଧର ସଂଖ୍ୟା ଏବେ ମଧ୍ୟ ବିଶେଷ ଉତ୍ସାହପଦ ନୁହେଁ ବୋଲି ମୋର ଧାରଣୀ ! 
ଉପନ୍ୟାସ, କାବ୍ୟ, ନାଟକ, କ୍ଷ ଦ୍ରଗଳ୍ଳ ଓ କବିତା ସଙ୍କଳନ, ପଭୁତି ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଗବେ 
.ପକାଶିତ ତଥା ଆଦୃତ ହେଉଥିବା ସ୍ଥଳେ, ଓଡ଼ିଆ ଘଷାରେ ଧର୍ମୀୟ, ଦର୍ଶନ ଭିରିକ ଏବଂ 
. ସଦୌପରି ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ଯବୋଧକୁ ବିଭିନ୍ନ ଦୃର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀର୍ୁ ଆମ୍ଭେଚନା କରି ସମୃଦ୍ଧ 
. ହୋଇଥିବା ଉଛକୋଟୀର ଭବୋଦ୍ଦୀପକ ପବନ୍ଧମାନଙ୍କର ସଖ୍ୟା ଯେ ଅତି ନଗଣ୍ୟ, ଏଥିରେ 
. ବୋଧହୁଏ ,ଦି,ମତର ଅବକାଶ ନାହିଁ । 


ଓଡ଼ିଆ ଭଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଏହି ଅବହେଳିତ ତଥା ଉପେକ୍ଷିତ ଦିଗଟି ଉପରେ 
ଦ୍ବର୍ଷ୍ଠଂ ରଖି, ମୁଁ ପବନ୍ଧ ରଚନାରେ ଆଗ୍ରହ ପକାଶ କରିଅଛି । ଏହି ପୁସ୍ତକରେ କାଶିତ 
ସତରଗୋଟି ପବନ୍ଧ ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ରଚିତ ହୋଇଅଛି । ସେଥିମଧ୍ଯରୁ ନଅଗୋଟି 
ଘବନ୍ଧ ୯ "ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଓ ଆଧ୍ୟାତିି କ ମାନବତାବାଦ”› “ମାନବତାବାଦ ଓ ଧର୍ମ 
“ମହିମା ଧର୍ମର ବିଶ୍ରେଷଣ”, “ଭଶ୍ଵବରବିଶ୍ବାସ ଓ ଦର୍ଶନ”, “ମହିମା ଧର୍ମର ଏକ 
ଦୀର୍ଶନିକ ପର୍ଷାଲ୍ଜେଚନା”› “ଶଙ୍କର ଦର୍ଶନରେ ଶୃ ତି, ତର୍କ ଓ ଅନୁଭବ”, “ଜାନ ସତଃ 
ସିଦ୍ଧ କି ୧”, “ସାମ ତିକ ତଥା ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ? ଏବଂ “ସାମ ତିକ ଭରତୀୟ ଦର୍ଶନ”) 
ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ସମାଜ, ପଢଜାତନ୍ତ, ଝଙ୍କାର ଏବଂ ମାନସରେ ପକାଶିତ ହୋଇଅଛି । 
ସେଗୁଡ଼ିକର ସ୍ତକାଶନ ପରେ ବିଭିନ୍ନ ହସ୍ଥା ତଥା ବ୍ୟ ବିଶେଷଙ୍କଠାରୁ ଉତ୍ତଃ ମୌଖିକ 
ଏବଂ ଲିଖିତ ଉଭସ୍ାହପୂର୍ଶ ମତାମତ ନଭ କରି, ଚିନ୍ତାମୂଳକ ପ୍ତବନ୍ଧଗୁଡଢ଼ିକ ରଚନା କରି 
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ପକାଶ କରିବା ନିମନ୍ତେ ମୁଁ ସ୍ସଘବତଃ ଆଗ୍ରହୀ ହୋଇଛି; ଏବଂ ସେଥିଯୋଗହିଁ ଏହି 
ପୁସ୍ତକରେ ସନି ବେଶିତ ଅନ୍ଯ ଆଠଗେୋଟି ପବନ୍ଧର ରଚନା ସମ୍ଭବ ହୋଇ ପାରିଅଛି | 
ପୂର୍ବରୁ ପକାଶିତ ପବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକ ପୁନଃ ମୁଦ୍ରଣ କମ୍ନବେଳେ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ସେଗୁଡ଼ିକ 
ସାମାନ୍ୟ ଭ୍ବରେ ପରିମା ରଜ ତ ଏବଂ ସଶୋଧିତ କଗଯାଇରଅଛି । ପକାଶିତ ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ 
ନିମନ୍ତେ ମୁ" ସମାଜ, ପଜାତନ୍ତ, ଝଙ୍କାର ଏବଂ ମାନସ ସମ୍ପାଦକଙ୍କ ନିକଟରେ କୃତଜ୍ଞ | 


ମୋର ଧାରଣା, ପତ୍ୟେକ ଲେଖକ କୌଣସି ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା କମ୍ବେଳେ 
ନିଜର ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ମତକୁ ପତିଷ୍ଠା କରିବାରେ ଯତ୍ବାନ ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ¦ ସେହି ଧାରଣା 
ଅନୁଯାୟୀ ପବନ୍ଧ ରଚନା କମ୍ମବେଳେ ନିଜର ସ୍ଚତନ୍ତ୍ର ମତକୁ ପାଠକ ସମ୍ମ୍‌ ଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ 
କରିବାକୁ ମୁଁ ଭୁଲିନାହିଁ । ପତ୍ୟେକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଉପସ୍ଥାପିତ ମତଗୁଡ଼ିଜ ଯୁ ପୂର୍ଶ ବିଗ୍ବରଧାଗ 
ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ । ମତଗୁଡ଼ିକ ଅନେକଙ୍କୁ ହୁ ଏତ ବିବାଦୀୟ ମନେ ହୋଇପାରେ : 1 କିନ୍ଧ 
କେବଳ ସେଥିଯୋଗୁହିଁ ସେଗୁଡ଼ିକ ପକାଶ ନ କରିବା ସ୍ବ ହଣୀୟ ହେବନାହିଁ ବୋଲି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ 
କରି ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକୁ ପକାଶ କରିବାରେ ମୁଁ ଆଗ୍ରହ ପକାଶ କରିଅଛି । କାରଣ ବାଦ 
ବିବାଦ ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ତନ୍ତବବୋଧ ହୁଏ ବୋଲି ବିଗ୍ଵର ସହ ମୁଁ ସାଧାରଣଭବେ 


ଏକମତ 


ତାରତୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପଗରେ ଦର୍ଶନର ଧର୍ମ ସହିତ ଘନିଷ୍ଠ ସମ୍ପର୍କ ରହିଥିଲେ 
ସ୍ପଦ୍ଧୀ ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଘ ଯେ ଧର୍ମୀୟ ଗବଧାଗଠାରୁ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଗବରେ ପୃଥକ 
ଏହି ବିଷୟଟିକୂ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ କରିବାକୂ ମର ବି ଭିନ୍ନ ପବନ୍ଧମାନଙ୍କରେ ସାଧ୍ୟ ମତେ ପ୍ରୟାସ 
କରିଅଛି । ମୋ ମତରେ ଧର୍ମ-ବିଶ୍ବାସ ନିମନ୍ତେ ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ଯବୋଧର ଯଥାର୍ଥ 
ଉପଲବ୍ଧି ଅପରିହାର୍ଯା । ମାନବିକତା ଗବଗଜିକୁ ପୂଷ୍ଠ କରୁଥିବା ଆଦର୍ଶନିଷ୍ଠ ମୂଲ୍ୟଗୁଡ଼ିକ 
ବ୍ୟଚୀତ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ ତିଝ୍ିବା ଯେ ଅସମ୍ଭବ, ତାହା ଅବଶ୍ୟ ଗ୍ରହଣୀୟ | ଏହି ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ 
ବିଗ୍ବର କରି, ଧର୍ମ-ବିଶ୍ଵାସ ସହିତ ଇନ୍ଦ ୟାନୂଭବ ଭଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସର କୌଣସି ଆବର୍ଶ୍ବ କ ସମ୍ପର୍କ 
ନ ଥିବାର ସିଦ୍ଧାନ୍ତକୁ ମୁଁ ଶ୍ରେୟସ୍ପର ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି ।! ଅବଶ୍ଯ ମାନବତାବାଦକୁ 
ସମର୍ଥନ କର୍ଧଥିବା ଭଶ୍ବରଂସତ୍ତାବାଦ ଯେ ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅଗ୍ରହଣୀୟ, ତାହାକୁ 
ସ୍ବୀକାର କରିବାରେ କୌଣସି: ଯୌଭ୍ତିକତା ଅଛି ବୋଲି ମଧ୍ଯ ମତେ ପାଞ୍ଜଳ ବୋଧ 
ହୋଇନାହିଁ ! ମାନବୀୟ ସ୍କାର୍ଥ“ସଶି,ଷ୍ଠ ଯେ କୌଣସି ପସଙ୍ଗକୁ ଇଷା ସାହାଯ୍ୟରେ ଚିନ୍ତା 
- କରୁଥିଲା ବେଳେ ସୃଷ୍ଟି ହେଉଥିବା ବିଭିନ୍ନ ବୌର୍ଵ କ ସମସ୍ୟାର ଯୌର୍କ୍ଧକ ସମାଧାନ କରିବା 
-ଏବଂ ଯଯୁଚଁ ଗତ ଅସ୍ସଷ୍ଟତା ତଥା ଦୋଷାବଳୀଜକୂ ପରିହାର କରି, ଚିନ୍ତାକୁ ଆହୁରି ପାଞ୍ଜଳ 
ତଥା ସ୍ପଷ୍ଟ କରିବା ଦାର୍ଶନିକର କର୍ଭବ୍ଯ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିଥିବା ଦୃଷ୍ଟି ମାନବୀୟ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଉଜ୍ଜୀବିତ କରୁଥିବା ଧର୍ମୀୟ ଏବଂ ନୈତିକ ଚିନ୍ତନର . ଦାର୍ଶନିକ - ଅନୁସନ୍ଧାନ 
- ଯେ: ଆଦୌ ଅପାସଙ୍ଗିକ ନୁହେଁ, ତାହା ମୁଁ ସୀକାର କରିଅଛି । 
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C୯ ୩ ୨ 


ସାମ୍ଚ ତିକ ତ୍ାରତରେ ଅନ୍ୟତମ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦାର୍ଶନିକ ଏବଂ ମୋର ପୂଜନୀୟ 
ଗୁରୁଦେବ ଡକ୍ଟର ଗଣେଶ୍ବର ମିଶ ଏହି ପୁସ୍ତକ ଉପରେ ମୁଖବନ୍ଧ ଲେଖିଥିବାରୁ ମୁଁ ତାଙ୍କ 
ନିକଟରେ କୃତଜ୍ଞ । ଏହି ପବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକୁ ଲେଖି ଏକତ୍ର କରି ପୂସ୍ତକ ଆକାରରେ ସକାଶ 
କରିବା ପାଇଁ ମତେ ସର୍ବଦା ପେରଣା ତଥା ଉତ୍ସାହ ଦେଇଥିବାରୁ ମୋର ଶନଦ୍ଧେୟ 
ବନ୍ଧୁ, ଡକ୍ଟର କୃଷ୍ଣପସାଦ ମିଶଙ୍କ ନିକଟରେ ମଧ୍ୟ ମୁଁ କୃତଜ୍ଞ | 


ପବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକର ପୁଫ୍‌ ଦେଖିବାରେ ମୋର ଛାତ୍ରମାନେ, ବିଶେଷ କରି ଶୀ ଦୁର୍ଗା 
ମାଧବ ଦାଶ, ସାହାଯ୍ୟ କରିଥିବାରୁ ମୁଁ ସେମାନଙ୍କୁ ଧନ୍ଯବାଦ: ଦେଉଅଛି |! ପରିଶେଷରେ 
ପ୍ତିର୍ଷ ତ ପକାଶକ ଶୀଯୁକ୍ତ ଅନନ୍ତ ମିଶ ପୁସ୍ତକଟିର ପକାଶନ ଦାର୍ୟତ୍ୃ ଗ୍ରହଣ କରିଥିବାରୁ 
ମଧ୍ୟ ମୋର ଧନ୍ୟବାଦାହୀ ହୋଇଅଛନ୍ତି | 


. ପୃସ୍ତକଟିରେ ସନ୍ମୀବେଶିତ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ପାଠକମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ଆଦୃତ ହେବ ବୋଲି 
ମୁଁ ଆଶା କରୁଅଛି | | 


ବାଣୀବିହାର } ବିଜୟାନନ୍ଦ କର 


ଜାନୁଆରୀ ପହିମ୍୍‌ ୧୯୭୫ 
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ମଖବନ୍ଧ 

ଭୂମିକା 

ଶା ଅରବିନ୍ଦ ଓ ଆଧ୍ୟାତ୍ଟି କ ମାନବତାବାଦ ୧ 
ଜଗନ୍ନାଥ ସସ ତି ଓ ମାନବିକତା ୫ 
ମାନବଚାବାଦ ଓ ଧର୍ମ ୧୨ 
ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତିର ଏକ ବିଶ୍ଳେଷଣ ୧୬ 
ଗାଛି ଦର୍ଶନରେ ବ୍ୟକ୍ତ ଓ ସମାଜ ଝଧ 
ଭଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ଓ ଦର୍ଶନ ୨୩ 
ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ କର୍ମବାଦ ୨୭ 
ମହିମାଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ପର୍ଯାଲେଚନା ୩୨ 
ଶଙ୍କର ଦର୍ଶନରେ ଶୁ ତି, ତର୍କ ଓ ଅନୁଭବ ୩୭ 
ଅଦ୍ଧେ'ତ ଦର୍ଶନରେ ପତ୍ୟକ୍ଷଜ୍ଞାନର ସମୀକ୍ଷା ୪୦ 
ଜ୍ଞାନ ସତଃ ସିଦ୍ଧ କି ? ୪୫ 
ସାମ୍ପୃ ତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ୫୦ 
ସାମ୍ପ୍‌ ତିକ ତାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୫୭ 
ଜୈନ ଧର୍ମାନୂମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ ୬୩ 
ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ପାଚ୍ଯ ତରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୬୯ 
ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ୭୯ 
ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ୮୬ 
ପରିତତଷୀ ୯୨ 
ସହାୟକ ପୁ ସ୍ତ କମାଳା ୯୭ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ଶ୍ରୀ ଅରଵ୍ନ୍ଦ © 
ଥାଧାନ୍ରିକ ମାଳକଢାକାଦ 


ପାରମ୍ପରିକ ବିଶ୍ବଧର୍ମଗୁଡ଼ିକରେ ବହୁ କାଳରୁ ପଚର୍ଚ ତ ଅତାର୍ଦ୍ଦ ୟଯବାଦ, ରହସ୍ୟବାଦ 
ପାରମାଥିଂକ ଏବଂ ଅଧ୍ୟାତ୍ସଂକ ଗ୍ରବଧାଗ ବିଂଶଶତାବ୍ଦୀରେ ଖ୍ଯାଚିମମଭ କରିଥିବା 
ମାନବତାବାଦୀମାନଙ୍କ ଦଵା ଗ ବିଶେଷ ଭବରେ ସମାମେଚିତ ହୋଇଅଛି । ମାନବତାବଦୀ- 
ମାନେ ସାଧାରଣତଃ ଯୁୂର୍୍ତ କରନ୍ତି ଯେ ଏହି ସବୁ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ତଥା ଅଛବିଶ୍ବାସଜନିତ 
ମନୋଘବ ଯୋଗ ବିଭିନ୍ନ ବିଶ୍ବଧର୍ମଗୁଡ଼ିକ ବାସ୍ତବରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ତିନ୍ତନର ଅଯଥ! ପରିପନ୍ଥୀ 
ହୋଇ ଭଠୁଛି ! ଆଧୂ ନିକ ଯୁଗରେ ଧର୍ମୀୟ ଓ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭବଧାଗ ମଧ୍ଯରେ ଦେଖା 
ଦେଇଥିବା ବିଗଟ ବ୍ୟବଧାନ ତଥ ବିଗେଧ ନିମନ୍ତେ ଧର୍ମ ଜଗତରେ ଅଯଥା ପସାର 
ଗଭ କରିଥିବା ଏହି କୂ-ସସ୍ପ।ର ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋଭାବ ହିଁ ମ୍‌ ଖ୍ୟ ତ୍ରବେ ଦାୟୀ । 
ଏହି ଅନୁନ୍ନତ ଚିନ୍ତାଧଗ ମା ନବର ଇହ ଇଁବନକୁ ସରସ, ସୂନ୍ଦର ଓ ଶ୍ରେୟ କରି 
ଗର୍ଡ଼ଂବାରେ ଯଥାର୍ଥ ସାହାଯ୍ୟ ଓ ପେରଣା ଯୋଗାଇବା ପରିବର୍୍ଷେ ଏକ ଅନିର୍ଶତ 
ରହସ୍ୟାର୍ଦୃତ ପରଜୀବନ ଅଥବା ସ୍ପର୍ଗୀୟ ଶ୍େେଷ୍ଠତୃକୁ ଆଦର୍ଶତ୍ଗବେ ଗ୍ରହଣ କରିବାରେ ବୃଥା 


ପଚେଷ୍ଠା କରିଅଛି । 


ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଅଧନା ତନ ମାନବତାବାଦୀମାନେ ଏକ ଭିନ୍ନ ଜୀବନଦର୍ଷନର 
ଅବତାରଣା କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର ମତରେ ଏହି ମରଜଗତରେ ମାନବ ସମାଜର 
ସମ୍‌ ହ କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ ଯାହାକିଛି ଶେୟ ଓ କରଣୀୟ ତାହାକୁ ହିଁ ଜୀବନାଦର୍ଶ 
ଭାବେ ସ୍ପମୀକାର କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ । ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା କଦାପି ମାନବୀୟ କଲ୍ଯାଣ ଓ 
ଉନ୍ନତି ପତି ପଗଡ଼ ମ୍‌ ଖ ହୋଇ ନ ପାରେ ! ବାସ୍ତବଧର୍ମ ତେଣୁକରି ଏକ ଅସ୍ଞାଭ୍ବିକ 
ଅତୀର୍ଦ୍ଦୟ ଅଧ୍ୟାତ୍ତକ ଚିନ୍ତନର ଅନେ୍‌ଷଣ ନ କରି, ସ୍ପତ୍ଗବସିଦ୍ଧ ମାନବୋଚିତ ଧର୍ମୀୟ 
ତାବଧାଗର ସମର୍ଥନ କରିବା ସ୍‌ ହଣୀୟ | ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନେଇ ମା ନବତାବାଦୀ ନିଜକୁ 
ଭତ୍ତସ୍ତ ଆର୍ଚ୍ତ କ ଅଅବା ନାର୍ଚ୍କଠାରୁ ସତର୍କତାର ସହ ଦୃରେଇ ରର୍ଖଂ ସାମାଜିକ, 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଓ ଗଜନୈତିକ› ପଢ୍ତି ସମସ୍ତ ପୟୋଜନୀୟ ସ୍ତରରେ ଯାହାକିଛି ମାନବଜାତି 
ପାଇଁ ସମ ହତବରେ ମଙ୍ଗଳକର› ତାହାକୁ ସମ୍ଭବ କରିବାରେ ସର୍ବଦା ଚେର୍ଷତ ହେବାକୁ 
ସବକଲ୍ତ କରିଅଛି । ମାନବତାବାଦୀ ଏହି ପତସଙ୍ଗରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଧର୍ମୀୟ 
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ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଚେତନାର ବିଗେଧ୍ୀ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ ନ କରି, ସେଗୁଡ଼ିକୁ ସାର୍ବଜନୀନ ଉନ୍ନତିତ୍ଲଭ ନିମନ୍ତେ 
ଅନ୍ୟତମ ଅଗରିହାର୍ଯା ବିଷୟ ରୂପେ ସ୍ପୀକାର କରିଅଛି । ମୋଟାମୋଟି କହିବାକୁ ଗଲ୍େେ, 
ମାନବତାବାଦୀ ଛଶ୍ବର ସମର୍ଥକ ନ ହେଲେ ହେ, ମୌଳ କତଃ ଧର୍ମ ବିଗେଧୀ ଅଥବା 
ନୀତିବିଗେଧୀ ନୂହେ । ଇଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସକୁ ଅବଜ୍ଞାକରି ମାନବତାବାଦ ଏକ ଅନୈତିକ 
ଜୀବନ ଦର୍ଶନକୁ ଅବଶ୍ୟ ପତିପାଦନ କରେ ନାହିଁ ! କିନ୍ଧ ଏହା ମତରେ ନୈତିକତାର 
ମାନଦଣ୍ଡ ଏକ କୁହଂସ୍ରାଗଛଥାଦିତ ଓ ଅବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନ୍ଧ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ ନ ହୋଇ ଏକ ବିଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ମତ ଓ ନିରପେକ୍ଷ ବାସ୍ତବ ମାନବୋଚିତ ଟିନ୍ତାଧାଗ ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟ ର୍ର 
ବିଗ୍ବର କଲେ, ମାନବତାବାଦୀ ପନ୍‌ ତପକ୍ଷେ ଧର୍ମ ବା ନୀତି ବିଗେଧୀ ନ ହୋଇ କେବଳ 
ଧର୍ମ ଓ ନୀତିରେ ବହୁ କାଳରୁ ସଂର୍ଶ୍ବ ଷ୍ଟ ହୋଇ ରହିଥିବା ଅନ୍ଧାନୁସରଣ ଓ ଅବିବେକାନଧୁ- 
ମୋଦିତ ଶୁଷ୍ କର୍ମ ପଦ୍ଧଡି ଏବଂ ଭିତ୍ତିହୀନ ବିଶ୍ବାସର ଯଥାର୍ଥ ସମାଲେଚନା କରିଅଛି । 


ଏଠାରେ ହୁଏତ ପ୍ତଶ୍ବ ଉଠି ପାରେ ଯେ ଅଧିକାଂଶ ବିଶ୍ବଧର୍ମ ଗୁଡ଼ିକରେ ବହୁ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ମାନବିକତାର ଦୃଢ଼ ସମର୍ଥନ ଦୃର୍ଷଂଗୋଚର ହୁଏ ନା ହିଁ କି ? ଉଦାହରଣ ସ୍ଞରୁପ 
ହିନ୍ଦ୍‌ ସନାତନ ଧର୍ମର “ବସ୍ପ ଧୈବ କୃଟୁ ୍ମକମ ?? ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମର “ସା୍ବିକ କରୁଣା” 
ଏବଂ ଖୀର୍ଷଂଆନ୍‌ ଧର୍ମର ““ବିଶ୍ବଭର।ତୃତ୍ଵ ଭାବଧାଗ” ବିଶେଷ ଗବେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ । ତେବେ 
ଅନ୍ତତଃ ଏତିକି ପଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ ଯେ ଏହି ସକଳ ତବଧାଗ ଗୁଡ଼ିକୁ ସେ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ବଧର୍ମ- 
ମାନଙ୍କରେ କାଳକ୍ରମେ ବିଶେଷ ତାବେ ଉତ୍ସାହିତ କଗ ନ ଯାଇ ପରମ୍ଭଗଙ୍ରମେ କେତେକ 
ନୀତିସାରଶୂନ୍ୟ, ଅବାସ୍ତବ କର୍ମପଦ୍ଧତି ଏବଂ ପମା ଦପୂର୍ଶଷ ଛବିଳ ତଥା କାଲ୍ତନିକ ରହସ୍ଯା- 
ବୃତ ଚିନ୍ତନଜୃ ଅଯଥା ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କଗଯାଇ ଅଛି । ତେଣୁ ମାନବର ଭଚ୍ଚ ଆଶା 
ଆକାଂକ୍ଷା ଅନେକାଂଖରେ ସଂକୁଚିତ ହୋଇଅଛି ! ସୂଳତଃ, ଏହିସବୁ ଧର୍ମମାନଙ୍କରେ ସମଥିତ 
ମାନବିକତା ' ଏକପ୍ରକାର ଅସ୍ଭାଭଵବିକ ଅତାୀର୍ଦଧୟ ଚିନ୍ତନର ପାଧାନ୍ୟ ବଳରେ କେବଳ 
ଗୌଣ ପସଙ୍ଗରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି; ଏବଂ ସେଥିଯୋଗୁଁ ମାନବୀୟ , ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ଅତ୍ୟନ୍ତ“ ସଙ୍କୁଚିତ ହୋଇଅଛି । 


କିନ୍ତ ପାରମ୍ପରିକ ଧର୍ମ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏହି ପ୍ରକାରର କଟୁ ସମାମେଚନା ମାନବତାବାଦ 
ପକ୍ଷରୁ ବହୁଳ ତାବରେ ପଗ୍ଵରିତ ହେଉଥିଲେ ସ୍ପଦ୍ଧା ମାନବତାବାଦରେ ପତିର୍ ତ ଓ ପସାରିତ 
ଭବଧ୍ଧାଗ ଯେ ସର୍ବଦା ପମାଦଶ୍‌ନ୍ଯ ତାହା ମଧ୍ଯ ଘବିବ। ଅଯୌ୍ତ କଃ କାରଣ ଯଦିଓ 
ମା ନବତାବାଦ ମାନବିକତାକୁ ପରିପୂ ଷ୍ଠ କରୁଥିବା ଆଦଶଂରେ ବିଶେଷଗ୍ରବେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ 
ତଥାପି ତାହା ଅନେକ ସମୟରେ ଏକପ୍ରକାର କଠୋର ଧର୍ମ ବିଗେଧୀ ଧ।ରଣା ସ୍ର୍ଷଂ 
କରିବାକୁ ଯାଇ, ଆଉ ଏକପକାର 'କାଲନିକ ଆଦଶଂକଜୂ ଅଯଥା ସମର୍ଥନ କରିବାକୁ 
ଆଗେଇଯାଏ । କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମାନବତାବାଦୀମାନେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଗଘର ଏକ 
ପକାର ଅନ୍ଧାନୁସରଣ କରି ଅନ୍ଯ ଏକ ସ୍ସଚନ୍ତ୍ର କିନ୍ତ ଭୂମପୂର୍ଶ ଜୀବନଦଶୀନର ଅଗ୍ର 
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ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଓ ଆଧ୍ୟାତ଼ କ ମାନବତାବାଦ ୩ 


କରନ୍ତି | ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଯେହେତୁ ଅତୀର୍ଦୟ ଆତ୍ସା। ଅସତ୍ଯ ଓ ଅବାସ୍ତବ, ତେଣୁ 
କେବଳ ଭୌତିକ ଜଡ଼ବସ୍ତର୍ହିଁ ପଜ୍ନତ ସତ୍ଯ । ଚୈତନ୍ଯ, ଜଡ଼ବସ୍ଥର ଏକ ପର୍କ୍ ୟାତ୍ସକ 
ସୃ ମାତ୍ର । ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ ଏପରି ଏକ ମତାମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରିବାକୁ ଯାଇ 
ବସ୍ତୁନିଷ୍ଠ ମାନବତାବାଦୀ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଯେ କେବଳ ଏକମାତ୍ର ସତ୍ଯ ରୂପେ 
ଗହଣ କରିଅଛି ତାହା ନୁହେଁ ; ବରଂ ପକାଗନ୍ତରେ ମାନବ ଜୀବନରେ ଅନ୍ଯ ଯାହାକିଛି 
ବିଜ୍ଞାନର ମାପକାଠି ଦ୍ଵାଗ ଅପରୀର୍ଷଂତ, ସେଟୁଡ଼ିକୁ ମାନବତାବାଦୀ ବାଧ୍ୟତାମ୍‌ ଳକ 
ଭବେ ଏକ ପ କାର ବସ୍ଥୁବୀଦ ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗର ମାଧ୍ୟମରେ ବୃଝେଇବାରେ ବୃଥା 
ପୟାସ କରିଅଛି । ମାନବ ଜୀବନରେ ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ଞଭବସିଦ୍ଧ ଭବରେ ପଚର୍କୀତ 
ଏବଂ ଆଦୃତ ସୃକ୍ଟ ନୈତିକ, ସବେଗାମ୍‌ କ ଏବଂ ସୌନ୍ଦର୍ଯାଂବୋଧକ ଚିନ୍ତାଧାଗଗୁଡ଼ିକର ଏକ 
ଭୁତବସ୍ଥ ବିଷୟକ ସମୀକ୍ଷା ଅଥବା ପର୍ଯାାମ୍ଭେଚନ। ଯେ କେବଳ ଅନାବଶ୍ଯକ ତା ନୁହେଁ; 
ବରଂ ନିର୍ଶଂତ ଭବେ ତହା ଅଯଥାର୍ଥ ଓ ପମାଦ ପୂର୍ଶ । ଏକ ଅନ୍ଧାନୁ ସରିତ ଭଶ୍ଵବର- 
ବିଶ୍ବାସ ଓ ପୂନର୍ଜନ୍ଵବାଦ ପଭ୍ୁତିକୁ ସମାମ୍ମେଚନା କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ମାନବତାବାଦ୍ୀ 
ନିଜେ ଯଦି ନୀତି ଓ ବାସ୍ତବଧର୍ମ ଆଦି ସୃକ୍ଷ ମା ନବୀୟ ମଧ ଲ୍ୟବୋଧ ପତି ଉଦାସୀନ 
ରହେ, ତେବେ ସେ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଏକ ପକାର ଅନ୍ଧାନୁସରିତ ଭୌତିକ ଅଥବା ଜଡ଼ବାଦ 
ଦ୍‌।ଗ ଅଯଥା ପଭବିତ ହେବା ଅସମ୍ଭବ ନୂହେ । 


ମାନବତାବାଦ ଏବଂ ଧର୍ମ ସମନ୍ଧରେ ଏଠାରେ କଗଯାଇଥିବା ସଂ୍ଷୀପ୍ତ ଆମ୍ଭେଚନା 
ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ପଦତ୍ତ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ଦୃର୍ଷଂକୋଣର୍ୁ ବିଶେଷ - ତାତ୍‌ପର୍ଯାପୂର୍ଶ 
ମନେ ହୁଏ । ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଯଥାର୍ଥରେ ଧର୍ମରେ ପରିଲର୍ଷ ତ କୁସସ୍ତୀାର ଅନ୍ଧାନୁସଉଣ 
ଓ ଅବିବେକାନୁମୋଦିତ କର୍ମ-କର୍ମାଣିର ଦୃଢ଼ ସମାମ୍ଭେଚନା କରିଅଛନ୍ତି । ଏକ 
ଅବାସ୍ତବ ରହସ୍ୟମୟ ଏବଂ କୁହେନିକା ପୂର୍ଶ ଅତୀର୍ଦୟ ଆଧ୍ଯର୍ତ କତାକୁ : ସେ 
କେବେହେଲେ ସ୍ଞୀକାର କରି ନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ଅଞ୍ଧ୍ୟାର୍ଚୁ କତା ପ୍କ୍ସତପକ୍ଷେ 
ପରମୋେକ ଅଥବା କାଳ୍ପନିକ ସ୍ପର୍ଗଗଜ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ ପକାଶିତ ନ ହୋଇ ଏହି: ଇହଲ୍ଲେକ 
ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ସମ୍ପୂର୍ଶ ବିକଶିତ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଆଅଧ୍ୟାତ୍ଟି କତା କେବେହେଲେ 
ମାନବିକତାର ପରିପନ୍ଧୀ ନୁହେଁ, କାରଣ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃର୍ଷ୍ରେ ଆଧାତି,କତା 
ସକଳ ପକାର ମାନବୀୟ ଚେତନାରେ ଉଭଦ୍‌ବୃଦ୍ଧ ଏବଂ ପରିପୂଷ୍ଟ । 


ମାନବତାବାଦୀମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ସମଥି'ତ ଜୀବନାଦର୍ଶ ଯାହାକି ସମଗ୍ର ମାନବ 
ସମାଜର କଲ୍ୟାଣ ସାଧନ ନିମନ୍ତେ ମ୍‌ ଖ୍ଯତଃ ଭର୍ଦ୍ଦବ ଷ୍ଟ ତାହା ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ହୋଇ 
ଅନେକାଂଶରେ ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟ ହେଲେ ହେଁ; ସେହି ଆଦର୍ଶକୁ ରୂପାୟନ କରିବା 
ପୀଇଁ ମାନବତାବାଦର ବିଭିନ୍ନ କାର୍ୟଷାକତମ ଏବଂ ଯୋଜନା ଗୁଡ଼ିକ ଏକ ବାସ୍ତବ 
ଆଧ୍ଯାତି୍‌କ ଚିନ୍ତନ ଦ୍ଵାଗ ପରିପୁଷ୍ଠ ହୋଇ ନ ଥିବା ଯୋଗୁ ବହୁ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
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v୪ ଧର୍ମ ଦର୍ଶନ ଓ ମାନ ବତାବାଦ 


ଅଚ୍ଧତକାର୍ଯା ହେବା ଅବଶଷ୍ଯମ୍ଭାବୀ । ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃର୍ଷରେ ମାନବତାବାଦ ବାସ୍ତବ 
ଆଧ୍ୟାତି ଜତା ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ ହୋଇ ନିଜର ଲକ୍ଷ୍ଯ ହାସଲ କରି ପ।ରିବ । ଏହି 
ଆଧ୍ୟାତି କତା ମାନବ ବ୍ୟର୍ଚ୍ତତ୍‌ ର ବୌର୍ଷକ, ଭବୋର୍ଦଦପକ ପଦ୍ଧତି ସମସ୍ତ ଗୃରିର୍ତକ 
ଗୁଣ ଗୁଡ଼ିକ ଉପରେ ଯଥାଯଥ ଗୁରୁତ୍‌ ଆଗେପ କରି ଏକ ସଂପୂର୍ଶ ମାନବୀୟ ଘବଧୀଗର 
ବିକାଶ କରିବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥାଏ । କେବଳ ଅର୍ଥନୈତିକ ବୀ ଗଜନୈତିକ 
ଅଥବା ଏକ ଜାତିଗତ କିତ୍ମା ଧର୍ମଗତ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ସମଥିତ ମାନବିକତା ଆଂଶିକ 
ହୋଇଥିବାରୁ ପୂର୍ଶ ମାନବିକ ଚରିତ୍ର ଉପରେ ଯଥାର୍ଥ ପଘବ ପକାଇବାରେ ଅସମର୍ଥ 
ହୁଏ । ତେଣୁ ଗଜନୈତିକ ଅଥବା ଅର୍ଥନୈତିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଏକ୍ଯ ଭାବର ସ୍ଥାପନ 
ଶାଶ୍ବତ ନ ହୋଇ, ଏକ ଅସ୍ଥାୟୀ ପହସନରେ ପରିଣତ ହେବା ସ୍ମାତ୍ରବିକ ! ବବିଶ୍ଵ- 
ଭ୍ରାତୃତୁ', (ବିଶ୍ଵପରିବାର”, ପଢୁତି, ମହାନ୍‌ ମାନବୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଗଗୁ ଡ଼ିକ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ 
ମତରେ ଏଜ ନିର୍ଜୀବ ସାରଶୂନ୍ୟ ଆତ୍ଧାଂରହିତ ମାନବବାଦ ମାଧ୍ୟମରେ ଯଥାର୍ଥ 
ଗବେ ପକାଶିତ ହୋଇ ନ ପାରି, ଏକ ଅଧ୍୍ୟାତି,କ ଚିନ୍ତନ ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ପକଟିତ 
ହେବା ସମ୍ଭବ । ଏହି ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ କହିଛନ୍ତି ଯେ ମାନବିକତାର 
ତାବଧାଗରେ ପରିପୂଷ୍ଠ ଆଧ୍ୟା ତ୍ରି କ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା ଭବିଷ୍ୟତ ପାଇଁ ଏକମାତ୍ର ଆଶାର 
ସଙ୍କେତ 


ମନେ ହୁଏ, ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦର୍ଶନର ଏହି ଦିଗଟି କୌଣସି ପକାର ଅତୀର୍ଦଧୟ 
ଗୃହ୍ୟ ତାର୍ବ୍ବକ ଦର୍ଶନବାଦ ଉପରେ ପତିର୍ଷୟଂତ ନ ହୋଇ ମାନବ ହୃଦୟର ଏକ ପକାର 
ଭବାନ୍ତର ବା ପରିବର୍ଭନ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରିଅଛି ! ଗୃଢ଼ ତାର୍ବ୍ବକ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚଥ୍ୟକୂ ଶୁଷ୍କ ବୌର୍ଧଧ କ ଯୁର୍୍ତ ଦଵ।ଗ ସ୍ତତିପାଦନ କରିବାକୁ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ସର୍ବଦା ଅନିଛ୍ଛକ 
ଥିଲେ । କାରଣ ବୌର୍ଝକ ଯୁର୍ଚର ପରିସର ସୀର୍ମତ ବୋଲି ସେ ବହୁବାର ସୂଗ୍ଇ 
ଥିଲେ; ତେଣ୍‌ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ସମ୍ପର୍କରେ ତାଙ୍କର ଏହି ମତାମତ କୌଣସି ସ୍ତମାଣ 
ଅଥବା ଯୂସ୍ତଦ୍ଵୀଗ ପତିପାଦିତ ନ ହୋଇ, ହ୍ରଦୟ ପରିବର୍ଉନ ଓ ଢୀବନକୂ ଅନ୍ଯ 
ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ ଆଗ୍ଭେଚନ। କରିବା ପାଇଁ ମୌଳିକତଃ ଉର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ । ଅବଶ୍ଯ ଚାଙ୍କ 
ସମଥିଂତ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ଯେ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ତତ୍କାଳୀନ ଜୀବନ ଦର୍ଶନଠାରୁ ଅଧୀକତର 
ଗ୍ରହଣ ଯୋଗ୍ୟ ଏବଂ ସେଥିପାଇଁ ଆଳେଚନାର କ୍ଷେତ୍ର ଯେ ସର୍ବଦା ପ୍ରସ୍ଥୃତ, ତାହା ଶୀ 
ଅରବିନ୍ଦ କେବେହେଲେ ଅସ୍କାର କରି ନାହାନ୍ତି । 


ତାଙ୍କ ଦୃର୍ଷଂକୋଣର ବହୁଳ ଆଲେଚନା ଉପରେ ହିଁ ଆଧ୍ୟାତି କ ମାନ ବତାବାଦର 
ସଫଳତା ନିର୍ଭର କରେ । 
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କଶନଲ୍କାଥ ସଂସ୍ଟଭି ଓ ମାଳଦ୍କଢା 


ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ ତି ବିଷୟରେ ଆମ୍ଭେଚନା କରୂଥିବୀ ଯେ କୌଣସି ପର୍ଣ୍ତ 
ଓ ଗବେଷକ ସହଜରେ ସ୍ତୀକାର କରନ୍ତି ଯେ ଏହି ସଂସ ତିରେ ବିବିଧ ଜାତି ଓ ଗୋଷ୍ଠୀ, 
ପଥା ଓ ଏତିହ୍ୟ, ଶେଣୀ ଓ ସସJ୍ଥଦାୟର ଏକ ଅପୂର୍ବ ସମନ୍୍‌ୟ ହୋଇଅଛି । ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ବ।ହଣ୍ୟବାଦରେ ପରିଲର୍ଷ ତ ଜ।ତିଗତ ବିଭେଦର କାଠିନ୍ଯ ଜଗନ୍ନୀଥ ସସ ତିରେ ବଡ଼ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ ଭବେ ବିରଳ ! କେବଳ ଯେ ହିନ୍ଦ ଧର୍ମର ଅନ୍ତର୍ଗତ ବିଭିନ୍ନ ଶେଣୀ 
ଓ ସପଦାୟରେ ବିଦ୍ୟମାନ ନାନ! ପଥା ଓ ଏତିହ୍ୟର ଏହି ସସ ତିରେ ସମିଶଣ ଘଟିଅଛି, 
ତାହା ନୁହେଁ; ବରଂ ବୌଦ୍ଧ, ଜୈନ ଏବଂ ଏପରିକି କେତେକ ଅତି ଆଦିମ ଶ୍େଣୀର 
ଦେଶୀୟ ଧର୍ମ ଗୁଡ଼ିକରେ ଅନୁସୃତ ବହୁ ପଥା। ତଥା ପ୍ତଚଳନର ସମନ୍ସୟ ଏଠୀରେ 
ଘଟିଅଛି । ବାସ୍ତବିକ୍‌ ଏହି ସସ୍‌ ତିରେ ଅତି ଆଦିମ ଓ ଅତି ଆଧୁନିକ ଧର୍ମିୟ ଚିନ୍ତନର 
ଅପୂର୍ବ ସମ୍ମେଳନ ହୋଇଅଛି । 


କେତେକ ଗବେଷକ, ଜଗନ୍ନାଥ ସସ୍‌ ତି ଏକ ଆଦିମ ଶବର ପରମ୍ପଗର୍ତ 
ମୌ ଳି କାଟଶରେ ଉଦ୍‌ଭୂତ ବୋଲି ମତ ପୋଷଣ କରୂଥିଇ ବେଳେ, ଅନ୍ୟମାନେ ଏହି 
ସଂସ ତିର ମୌଳିକତାକୁ ବେଦ ଅନୁସୃତ ବୋଲି ଯୁ କରନ୍ତିଃ ଏବଂ ପୂଣି କେତେକ, 
ବୌଦ୍ଧ ତଥା ଜୈନ ମତବାଦର କୌଣସି ନା କୌଣସି ସପ୍ତଦାୟ ସହିତ ଏହି ସଂସ୍‌ ତିର 
ଯୋଗସୂତ୍ର ଯେ ଅଛି ତାହା ନିରୂପଣ କରିବାର ପୟାସ କରନ୍ତି । ଆଉ ମଧ୍ଯ, ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ 
ଅନ୍ତର୍ଗତ ବିବିଧ ହସପଦାୟ ଯଥୀ : ଶୈବ, ଶାକ୍ଛ ସୌର, ଗାଣପତ୍ଯ ଏବଂ ବୈଷ୍ଣବଗଣ 
ପତ୍ୟଯେକେ ଜଗନ୍ନାଥ ସସ ତିକୁ ନିଜ ନିଜ ଚିନ୍ତାଧାଗର ଦୃ୍ଷକୋଣରୁ ବ୍ୟାଖ୍ୟା 
କରିଥାଆନ୍ତି । ଏହି ସସ ତିର ଉତ୍/ରି ଯାହା ହେଉ ନା କାହିଁକି, ଉଭୟ ଗବେଷକ ତଥା 
ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ କ ଗୋଷ୍ଠୀର ଆସପ୍ତମାନେ ସ୍ତୀକ।ାର କରନ୍ତି ଯେ ସମାୟାନୂକମେ ଜଗନ୍ନାଥ 
ସସ୍ସ୍‌ ତିକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନାର ପରିପ୍ତଗ୍ଵର ହୋଇଅଛି ଏବଂ ଜଗନ୍ନାଥ 
ସସ୍ଥ। ବିଭିନ୍ନ ସାସ୍‌ ତିକ ସଞ୍ମେଳନୀର ଏକ ଯଥାର୍ଥ ପୀଠସ୍ଥଳ ତାଦରେ ଗୃହୀତ ହୋଇ 
ଆସିଅଛି । ଏଠାରେ ଶବରର ଦାରୁ ଦେବତାଂ ଆଦିମତାର ସକେତ ବୋଲି ପରିଚ୍ୟଭୁ 
ହୋଇନାହିଁ; ବରଂ ଆର୍ଯା ପରମ୍ପଗ ମାଧ୍ୟମରେ “ଦାର୍ୁଦେବ ତାଂ ଧାରଣାକୁ ଉଚ୍ଚ ଆସନ 
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Pp) ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବୀଦ 


ଦିଆଯାଇ ପରିଶେଷରେ ତାହାକୁ ‘ପୂରୁଷେ! ଭତମଂ ଧୀରଣାଠାରୁ ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିବାର ପଚେଷ୍ଟା କଗଯାଇଅଛି । ଦାରୁକୂ ପୂରୁଷୋତ୍ତମଠାରୁ ଅଭିନ ବୋଲି ପାବନ 
କରଗଯାଇ ଉପନିଷଦୀୟ ଫୁରୁଷ-ତକ୍‌ର ଉଦ୍‌ଗମ ହୋଇଅଛି ! ଆର୍ୟା ଓ ଅନାର୍ଯା ସସ୍ତି 
ମଧ୍ୟରେ ଘଟିଥିବା ଦୃନ୍ଦର ପରିଣାମ ଗୋଟିକର ବିଜୟ ଓ ଅନ୍ଯଟିର ବିଲପ୍ତ ନୃହେଁ; 
ବରଂ ଦୁଇ ସସ ତିର ଏକ ପୟୋଜନୀୟ ସଂଶ୍ଳେଷଣ । ଅନାଯା ଦେବତା ଉପେର୍ଷତ ନ 
ହୋଇ ଆର୍ଯା ହସ୍‌ ତିରେ ଗୌରବର ସହ ସ୍ଥାନ ପାଇଆସିଁନନ୍ତି । କାଳକ୍ରମେ ଏହି 
ସଂଶ୍ଳେଷଣ ଆହୁରି ର୍ଷ'ପ ଗତିରେ ଅଗ୍ରସର ହୋଇଅଛି । ଯଦିଓ ବୈଦିକ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ 
ଓ ଧାରଣ! ପ।ରମ୍ଭାବସ୍ଥାରେ ଜୈନ ଓ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଏବଂ ଧାରଣା ସହ ଏକ 
ବିଗେଧାତ୍ସକ ପରି ତିରେ ସମ୍ମ ଖୀନ ହୋଇଥିଲା, ତଥାପି ସମୟାନୁକ୍ରମେ ଏହି ବିଭିନ୍ନ 
ଧର୍ମୀୟ ଭାବଧାରଗୁଡ଼ିକରେ ଅନ୍ତନନିହିତ ସାର୍ବିକ ଓ ସାଧାରଣ ମାନବୀୟ ଗୁଁଣାବଳ। 
ନିଖୁଣ ଭବେ ପସ୍ତୁ ଟିତ ହେବାରୁ ଏକ ନୈର୍ଷକ ହିନ୍ଦ୍‌ିୟ ଏକ ଜୈନ ଜିତ୍ମା ଏକ ବୌଦ୍ଧ 
ମତାବଲମ୍ୀଙ୍କଠାରୁ ଦୂରେଇ ନ ଯାଇ ବରଂ ତାହାଙ୍କ ସହ ମିଳିତ ହୋଇ ପରମାର୍ଥ 
ଚିନ୍ତନରେ ମଗଧ ରହିଅଛି ! ହିନ୍ଦ୍‌ ସମାଜ ଭଗବାନ ବୃଦ୍ଧଙ୍କୁ ନିଜର କୈଳିକ ଦେବତାଙ୍କ- 
ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ବୋଲି ଭବିନାହିଁ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ବୌଦ୍ଧଗଣ ମଧ୍ଯ ହିନ୍ଦ୍‌ ଦେବତାଙ୍କୁ 
ଆଗଧନା କରିବାରେ କୃଣ୍ଠୀ ପକାଶ କରିନାହାନ୍ତି । ଉପନିଷଦୀୟ ପୂର୍ୁଷୋତ୍ତମ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ- 
ଠାର୍ର ଭିନ୍ନ ନୂହଂନ୍ତି । ଜୈନମାନଙ୍କଦ୍ଵାଗ ପରୁଷୋରମ ଅଥବା ନୀଳମାଧବଙ୍କୁ ଏକ ଜୀନ 
କିତ୍ମା ତୀର୍ଥଙ୍କର ରୂପେ ମଧ୍ୟ ସ୍ପୀକାର କଗଯାଇଅଛି ! 


ପତି 
ପତି 


ଅବଶ୍ୟ ଏକଥା ସ୍ଥୀକାର୍ଯା ଯେ ବିଭିନ୍ନ ଧମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଗୁଡ଼ିକର ଏପରି 
ସଂଶ୍ପେଷଣ ଓ ସମାବେଶ ଚୃଡ଼ାନ୍ତ ନ ହୋଇ କେତେକ କ୍ଷେହ୍ରରେ ସେଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରେ 
ବିଦ୍ୟମାନ କତିପୟ ଭବଧାଗରେ ବାଦ ବିବାଦର ଉପକ୍ରମ ହେବାର ଯଥେଷ୍ଟ ସୂଚନା 
ମମ ନୁଅଛି । ତଥାପି ବିଭିନ୍ନ ଚିନ୍ତନ ଗୁଡ଼ିକରେ ନିହିତ ମୌର୍ଳ'କ ବିଷୟବସ୍ତୁ ସମୂହର ଏକ 
ତୁଳାନାତ୍ସକ ସମୀକ୍ଷା କଲେ ଏପରି ଏକ ସମନ୍ଵୟାତ୍ସକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଯେ ଅତି ଅସମ୍ଭବ, 
ତାହା ମନେ ହୁଏ ନାହିଁ ¦ ନାନା ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ ତଥା ଏଶ୍ଵବରିକ ଚିନ୍ତନରେ ପରିଲର୍ଷ ତ 
ସମନ୍ସୟାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷକେ।ଣକୁ ଅନୁଶୀଳନ କଲେ ସୁସ୍ପଷ୍ଟ ହେବ ଯେ ଏକ ଅତି ସୃକ୍ଷଟ ଏବଂ 
ଉନ୍ନତ ମାନବିକତାର ଭବୋଳ୍ଛ।ସଦ୍ଵାଗ ଏହି ଦୃର୍ଷ କୋଣ ପତିର୍ଷତ ହୋଇଅଛି । ବାସ୍ତବିକ୍‌ 
ଜଗନ୍ନୀଥ ସସ ତି ଏହି ସମନ୍ୟାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷଢକୋଣର ଏକ ଉଚ ଳ ଏବଂ ବଳିଷ୍ଠ 
ସଂକେତ । . I 


ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍ଟ ତିର ଏକ ମୌଳିକ ବି ଶେଷତ୍‌ ଏହି ଯେ ତାହା ବିବିଧ ଗୋଷ୍ଠୀ, 
ପରମ୍ପଗ ତଥା ଏଡିହି୍ୟର ସୃଷ୍ଟ ନାନୀ ପ୍ରକାରର ବ୍ଯର୍ତ“ବିଶେଷଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ସାଧାରଣ 
ଏକ୍ଯର ବାହୁଛାୟା ତଳେ ଏକତ କରିବାର ଗର୍ତ ଦାର୍ୟତ୍ଵ ବହନ କରିଅଛି । ଜଣକର 
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ଜଗନ୍ନାଥ ସସ୍ୃତି ଓ ମାନବିକତା ୭ 


ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା ଯାହା ହୋଇଥାଉ ପଛକେ, ସେ ଯେଉଁ ଭାଷାଗତ ବା ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ପରିଫେକ୍ଷୀଚର ଜାତ ହୋଇଥାଉ ନା କାହିଁକି, ଏବଂ ତାର ଜନ୍ମଗତ ପଥା ଓ ପରମ୍ପଗ 
ଯାହା ହୋଇଥାଉ ପଛକେ ଜଗନ୍ନାଥ ସସ ତି ମାଧ୍ୟମରେ ସେ ବ୍ଯର୍କ୍ତ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କଠାରୁ 
ଏହି ସବୁ କାରଣ ଯୋଗୁ ବିର ନ୍ତ ରହି ନ ପାରେ । ବରଂ ଏହା ଗ୍ରହଣ ଯୋଗ୍ଯ ଯେ 
ଜଗନ୍ନାଥ-ଧର୍ମୀୟ ସସ ତି ସମସ୍ତ ପକାରର ବାଦ ବିବାଦ ସମମଳିତ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା 
ଗୁଡ଼ିକରେ ସମନ୍ଵୟ ଆଣିବାର ପକ୍ୃଷ୍ଠ କେନ୍ଦ୍ରସ୍ଥଳୀ । ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିରରେ ଏବେ ସ୍ଥଦ୍ଧା 
ପ୍ରଚଳିତ ସାର୍ବଜନୀନ ମାନବୀୟ ଧର୍ମଂବୋଧକୁ ଉଜ୍ଜୀବିତ କରୂଥିବା କତିପୟ ନୀତି 
ନିୟମଗୁଡ଼ିକ ନିମ,ରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଉଅଛି ! 


“ଓଂ କ୍ଲୀମ୍‌ କୃଷ୍ଣାୟ ଗୋବିନ୍ଦାୟ ଗୋ ଧ1ଜନବଲ୍ଲଗୟ ନମଃ” ନାମକ ଅଷ୍ଟାଦଶ 
ଶଳ୍ଚ ମାତ୍ରା ବା ଉଚ୍ଚୀର୍ଯା ମନ୍ତରେ ଜଗନ୍ନାଅ ବିଗ୍ରହ ପୂଜିତ ହୁଅନ୍ତି ।.ଏହି ମନ୍ତଟି ନାନ। 
ଧର୍ମୀୟ .ତଗବଧାଗର ଦ୍ୟୋତକ ବୋଲି ଗବେଷକଗଣ ମତ ପୋଷଣ କରିଅଛନ୍ତି । ଓ” 
ଶଳ୍ଛ ବୈଦିକ ପଣବର ସଙ୍କେତ ! ଏହି ସଙ୍କେତ ଦ୍ଵାଗ ପାରମାରଅଁକ ସତ୍ତା ବା ବ୍ର୍ଥନ୍‌ 
ଆଗଧନାର ବିଷୟ ହୋ ଇଥାଏ | “କୃ1ଏମ ? ଶଳ୍ଚ ତାର୍ନବ କ ପରମ୍ପଗର ସୂଚନା ଦିଏ ! ତନ୍ତ 
ଦର୍ଶନ ରକ୍‌, ସାମ ପଢଭୁତି ପୂଗତନ ବେଦ ଗୁଡ଼ିକରେ ଚଳା' ନ ହୋଇ ପରବର୍ଭୀ 
କାଳରେ ରଚିତ ଅଥର୍ଦବେଦର୍ଧ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥିଲେହେଁ ସମୟାନୁକ୍ରମେ ବଜ୍ରଯାନ. ବୌଦ୍ଧ 
ଧମ" ଦର୍ଶନ ପରି ନାର୍ଦ୍କ ଧର୍ମୀୟ ପରମ୍ପଗ ସହ ମମ ର୍ଷ ତ ହେ।ଇଯାଇଅଛି । “ଓ” ଏବଂ 
“କ୍ୀମଂର ଏକତ୍ତୀକରଣରୁ ଏତିକି ଅନ୍ତତଃ ସୂଚିତ ହେଉଅଛି ଯେ ବୈର୍ଦକ ଆଗଧନାର 
ବିଷୟ ଓ ତାନ "କ ଯନ୍ତ୍ରର ସଙ୍କେତ ପୃଥକ ଢବରେ ସ୍ଞୀକୃତ ନ ହୋଇ ବରଂ ଦୁଇ 
ଉପାସନାର ବିଷୟ ଯେ ଏକ ତାହା ନେଇ ମତୈକ୍ୟ ପକାଶ ପାଇଅଛି । ଆଉମଧ୍ୟ, 
ବୈଦିକ ‘ଓ ” ଏବଂ ତାର୍ନ କ “କୃଏମ କୁ କୃଷ୍ଣ ଗୋବିନ୍ଦ ନାମ, ପଦ୍ଧତି ସହ ଯୋଗ 
କରାଯାଇ ବୈର୍ଦକ ଓ ତାର୍କ୍ବକ ପରମ୍ପର ସହ ପୌରଣିକ ଓ ବୈଷ୍ଣବ ଚିନ୍ତାଧାଗର 
.ସର୍ମଂଶଣ ପାଇଁ ଏକ ସଫଳ ପରଚେଷ୍ଟା କଗଯିବାର ଯଥେଷ୍ଟ ସୂଚନା ମିଳୁଅଛି । 
ଏହିଭଳି ସର୍ମ ଶଣର ମ୍‌ ଳଭିଭି ଧର୍ମତ୍ତ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଯାହାହେଉ ନା କାହିଁକି, 
ଗୋଟିଏ କଥା ଅନ୍ତତଃ ସ୍ପଷ୍ଠ ଯେ ଜଗନ୍ନାଅଙ୍କଠାରେ ଏହିପରି ପୂଜାଛ ନାର ବିଧି 
ଅନୁସୃତ ହୋଇ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମତକ୍ତ୍ରେ ବିଶ୍ବାସୀ ବ୍ଯର୍୍ ଗଣଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ସାଧାରଣ ମଞ୍ଚତଳେ 
ଏକାଠି କରି ରଖିବାର ସ୍ଵଚିନ୍ତିତ ପୟ।ସ କଗଯାଇଅଛି । ପରସ୍ପର ସହନଶୀଳତା, ଏବଂ 
ସାର୍ବିକ ବୁଝାମଣାକୁ ଭଦ୍ରେକ କରୁଥିବା ଧର୍ମୀୟ ତ୍ରବନାର ଅନୁଭୂତି ନିମନ୍ତେ ବୈଦିକ 
ଗୃଢ଼ ଜ୍ଞାନତ୍ତ, ତାରକ କ ଗୁସ୍ତ ରହସ୍ୟବାଦ ଏବଂ ବୈଷ୍ଣବ ୀୟ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ବୋଧ କେବଳ 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ମାଗ ମାତ୍ର । କୌଣସି ଗୋଟିଏ ମାଗ ଅନ୍ୟକୁ ଅବହେଳା କରି କେବେ- 
ହେଲେ ସ୍ସୟଂ ସମର୍ଶ ହୋଇ ନ ପାରେ | 
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Pr ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


କହିବା ବାହୁଲ୍ୟ ଯେ ହିନ୍ଦ୍‌ ସମାଜର ସାଧାରଣ ଉନ୍ନତି ବିଷୟ ଭବିମ୍ମବେଳେ 
ଜାତିଗତ ବିଦ୍ବେଷ ବିଷୟଟି ଏକ ଦୁର୍ବହ ଖ୍‌ ଣ୍ଵ ସଦୃଶ ଅହରହ ଏକ ସମସ୍ଯା ରୂପେ 
ଦେଖା ଦେଇଅଛି | ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍ ତି ଏହି ସମସ୍ୟାଟିକୁ ଅତି ସଫଳତାର ସହ ଉଠାଇ 
ନେଇଛି ଏବଂ ତାହାର ଏକ ଉପଯୁକ୍ତ ସମାଧାନ ମଧ୍ୟ କରିଅଛି । ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସମ୍ଭ ଖରେ 
ଜାତିଭେଦ, ଗୋଷ୍ଠୀରେଦ ଅଥବା ପାନ୍ତୀୟଭେଦ, ପଭୁତିର ପଶୃ ଆଦୌ ଉଠି ନ ପାରେ | 
ଏହି କାରଣ ଯୋଗ, ଜଗନାଥଙ୍କୁ ସମର୍ପିତ ଢେଗ ବା ମହ।ପ୍ସାଦ ଯେକୌଣସି ଚ୍ଯ୍କତଂ 
ବିଶେଷଙ୍କ ପକ୍ଷେ ଗହଣୀୟ ! ମହାପ୍ତସାଦକୁ ଜାତି ଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ କୌଣସି କୃଣ୍ଠା 
ପକାଶ ନ କରି ଏକାଠି ସେବନ କରିବାର ପଥା ଏବେ ମଧ୍ୟ ମର୍ହ୍ଦ ରରେ ପଚଳନ ଅଛି ! 
କେବଳ ସେତିକି ନୁହେଁ › ବିଭିନ୍ନ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ବନ୍ଧୁତ୍ୃ ସମ୍ପର୍କ ପତିଷ୍ଠା କଳ୍ନବେଳେ 
ମହାପ୍ରସାଦ ସେବନ କରିବାର ପରମ୍ପଗ ଏହି ସାମାଜିକ ବେଷ୍ଟନୀ ନିତରେ ଅନୁମେ।ଦିତ । 
ମହାପସାଦ ସେବନ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରତିର୍ବବତ ଯେ କୌଣସି ସାମାଜିକ ସମ୍ପର୍କ କେବଳ 
ଯେ ପବିତ୍ର ବୋଲି ଗୃହୀତ, ତାହା ନୂହେ”, ବରଂ ତାହା ବିଶୁଦ୍ଧ ଏବଂ ନିଶ୍ଚଳଙ୍କ ବୋଲି 
ବିଶ୍ଵାସ ମଧ୍ୟ କଗଯାଇଥଆଏ 1 ବ୍ୟର୍କ୍ଂର ଭଶ୍ଵରଙ୍କଠାରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ ତାହାକୁ ତାହାର 
ସ୍ପଜାତୀଯ ଅନ୍ୟ ବ୍ୟର୍କ୍ ଙ୍କଠାରୁ କେବେହେଲେ ଦୃରେଇ ନ ନେଇ ବରଂ ସେମାନଙ୍କର 
ନିକଟତର ହେବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରେ । ଛଶ୍ବର- ବିଶ୍ବାସ ମାନବିକ ବୋଧର 
କେବେହେଲେ ପରିପନ୍ଥୀ ନ ହୋଇ ବଗବର ତାହାର ପରିପୂରକ ହେଇ ରହିଥାଏ । 


ଠାକୁରଙ୍କ ପୂଜୀଛ ନୀ ବିଷୟ ନେଇ ଜଗନ୍ନାଥ ମର୍ଦ୍ଦରରେ ବ୍ରା ୍ରଣ ମାନଙ୍କର 
ସେପରି କିଛି ପାଧାନ୍ୟ ପରିଲର୍ଷ ତ ହୁଏନାହିଁ । ଏଠାରେ ପ୍ଣିଧାନ ଯୋଗ୍ଯ ଯେ ପତି 
ବଷଂ ଅନବସର ସମୟରେ ଶବର ରସର ଜାତ ଦର୍ୟ ତାପତିମାନେ ଠାକୃରଙ୍କୁ ପୂଜା 
କରନ୍ତି ଏବଂ ନିଜେ ତଭେଗ ପଥମେ ଆସତ୍ମାଦନ କରି ତାହାପରେ ନିଜର ଉଚ ଷ ଠାକୁରଙ୍କୁ 
ସ୍ଟେହ ପୂର୍ବକ ଅର୍ପଣ କରନ୍ତି । ମର୍ଦ ରର ବିଭିନ୍ନ କାର୍ଯାଗୁଡ଼ିକ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଜାତି ବା ଶେଣୀର 
ଜେକମାନଙ୍କ ଦାଗ ସମୀହିତ ହୁଏ ! ଠାକୁରଙ୍କ ଆଗରେ ଉଚ୍ଚ ନୀଚର ଭେଦ ନାହିଁ । 
ଢୌଣସି ପକାରର ନିକ୍ଷ୍ଠତା ବା ଶ୍େଷ୍ଠତାର ପ୍ରଶ୍‌ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆଦୌ ଉଠି 
ନ ପାରେ ! 


ରଥଯାତ୍ରା ସମୟରେ ସବ୍ରଠାରୁ ଦର୍ଶନୀୟ ବିଷୟ ଏହି ଯେ ଓଡ଼ିଶାର ଗଜପତି 
ଠାକୁର ଗଢୀ ଏକ ଝାଡ ଦୀରର କାର୍ଯା କରନ୍ତି ଓ ଯେଉଁ ରଥରେ ଠାକୂରେ ବିଜେ କରି 
ଆଆନ୍ତି, ତାହୀ ପରିଷ୍କାର କରନ୍ତି ! ଗଜା ଙ୍କର ଏପରି କାର୍ଯା ସୁଗ୍ବଇ ଦେଉଅଛି କି କୌଣସି 
କାର୍ଯା ବସ୍ତୃତଃ ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ ସମ୍ମୀନ ଜନକ କିମ୍ଭା ଲଜାକର ନୂ ହେ, ବରଂ ବ୍ୟକ୍ତ ହିଁ 
ନିଜର ଆତ୍ଟ କୈଜ୍ଦ୍ୟ କ ଅହମିକା ଦୃର୍ଷକୋଣରୁ କୌଣସି କାର୍ଯାକୁ ସମ୍ମାନଜନକ ବା 
ଲଜ୍ଜାକର ବୋଲି ବି ବେଚନା କରେ ! ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତିର ସମ୍‌ ହ ଉନ୍ନତି ବିଧାନ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ଜିଗନ୍ନାଥ ସସୃୃତି ଓ ମାନବିକଚା & 


ନିମନ୍ତେ ସମାଜର ପତ୍ୟେକ ସ୍ତରର ବ୍ୟର୍ଭ ବିଶେଷଙ୍କ ପତି ଉଚିତ ଧ୍ଯାନ ଦେବାକୁ ହିଁ 
ପଡ଼ିବ | କେଣସି ଏକ ସ୍ତରକୁ ଉପେକ୍ଷା କରି, ଉନ୍ନତି କେବେହେଲେ କଳ୍ପନା କଗଯାଇ 
ପାରେନାହିଁ । 


ହିନ୍ଦ ଧର୍ମର ଅନ୍ତର୍ଗତ ବିଭିନ୍ନ ସମ୍ପ ଦୀୟର ଧର୍ମଂତତ୍ତ୍ଵ ଜନିତ ବିଶ୍ବାସ ଗୁଡ଼ିକୁ 
ଯଥଆଯୋଗ୍ୟ ସମ୍ମାନ ଦେବା ନିମନ୍ତେ ଜଗନ୍ନାଥ ସସ ତି ଭଶ୍ବରଙ୍କୁ ସର୍ବବ୍ୟାପୀ ବିଭୁ 
ବୋଲି ବ୍ଯୟାଖ୍ୟାନ କରେ ଏବଂ ଏହିପରି ଭବରେ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ସମସ୍ତ ପଧାନ ବିଗ୍ରହ 
ଯଥୀ ନାଗୟଣ, ରୁଦ୍ରୟ ଗଣେଶ, ସୂର୍ଯା ଏବଂ ଦୁର୍ଗାଙ୍କୁ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କଠାର୍ୁ ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି 
ସ୍ୀକାର କରେ ! ଯଦିଓ ଏପରି ସମିଶଣ ପାଇଁ ଧର୍ମ-ତନ୍ତ୍ଵ ଦୃର୍ଷୀକୋଣରୁ ଯଥେଷ୍ଟ 
ସମର୍ଥନ ମ୍ମ ୍ଳ ବାରେ ଅସ୍ଥବିଧା ହୋଇପାରେ, ତଥାପି ଏଥିରୁ ଅନ୍ତତଃ ଏତିକି ସୂଚନା 
ମିଳୁଅଛି ଯେ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ସମ୍ପ ଦାୟ ନିଜ ନିଜ ମଧ୍ୟରେ ଘୃଣା, କଳହ ବା ବିଦ୍ବେଷ 
ଆଣିବା ପରିବ୍େ ପରସ୍ପର ମଧ୍ୟରେ ସହନଶୀଳତା ଓ ସହଯୋଗ ମନୋବୃତ୍ତି ଉଦ୍ରେକ 
କଗଇ ଆହୁରି ଉନ୍ନତି ପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ବୋଲି ଏହି ସାଂସ୍ପ ତିକ 
ପରମ୍ପଗ ସ୍ପୀକାର କରେ । ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍ଟତି ବାସ୍ତବରେ ଏହିପରି ସହନଶୀଳ ମନୋ- 
ବୃତ୍ତିର ପରିଗ୍୍‌ୟ କ ତବରେ ଅଚି ଉଲଭବେ ପରିଚିତ । 


ଗୋଟିଏ ଆଧୁନିକ ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଅନୁଯାୟୀ ଜଗନ୍ନାଥ, ସ୍ପ୍ତଦରୀ ଓ ବଳଭଦ, ବିଗ୍ରହ 
ଗୁଡ଼ିକଙ୍କର ତିନୋଟି ବର୍ଷ ପୃଥିବୀର ତିନିଗୋଟି ପଧାନ ମନୁଷ୍ଯ ଜାତି ଅର୍ଥାତ୍‌ କଳା, 
ହଳର୍ଦଆ ଓ ଧଳାକୁ ଯଥାକ୍ରମେ ସୂଗ୍ଵଭଅଛି ! ଏହି ବ୍ଯାଖ୍ୟାନର ତାତ୍‌ ପର୍ଯା ହେଉଅଛି ଯେ 
ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ ତିରେ ଗୃହୀତ ର ମ୍‌ ଭି ବାଦ ତିନୋଟି ଜାତିକୁ ସାଙ୍କେତିକ ଢ୍ଖବରେ 
ସୃଗ୍ବଇ ସମଗ୍ର ମାନବ ସମାଜକୁ ମିଳିତ କଗଇବାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ରର୍ଷ ଅଛି, ଅବଶ୍ୟ ଅଦ୍ଯାଫି 
ଏହି ବ୍ୟାଖ୍ୟାନର ପରାମାଣିକତା ବିଷୟରେ ନିର୍ଶତ ସୂଟନା ମିଳନାହିଁ । ଏହି ବ୍ଯାଖ୍ଯାନ 
ହୁଏତ ଗବେଷକ ଏ ବଂ ଧର୍ମ-ତତ୍ତ୍ଵବିତ୍‌ମାନଙ୍କୁ ଅତିରିକ୍ତ ବୋଧ ହୋଇପାରେ । ତଥାପି 
ଏହି ପକାରର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଯେ ପୂଗପୂରି ସ୍ସାଗତଯୋଗ୍ୟ ନୁ ହେଁ, ସେପରି ମନେକରିବା 
ଅସ୍ମାଗବିକ । କାରଣ ଯଦି ଉଭୟ ଏତିହାସିକ ଓ ପରମ୍ପଗ କମେ ଜଗନ୍ନାଥ ସସ୍ବ ତି 
ମାନବ ସମାଜର ସମ ହ କଲ୍ଯାଣ ନିମନ୍ତେ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍କୁ ଏକାଠି କରି 
ରର୍ଖ ବୀର ଦାୟୀତ୍‌ ନେଇ ଆସିଛି ଏବଂ ଅନେକ! ଂଶରେ ସଫଳ ମଧ୍ଯ ହୋଇ ପାରିଛି, 
ତେବେ ବିଗ୍ରହଙ୍କର ର୍ଚବର୍ଷ ସାଙ୍କେତିକ ବରେ ତିନିଗୋଟି ଜାତିକୁ ବୁଝାଇବା 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାନଟି କାହିଁକି ଗ ହଣଯୋଗ୍ୟ ହେବ ନାହିଁ ୨ କାରଣ ଏହି ବ୍ୟାଖ୍ୟାନର ମୌଳିକ୍ର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସାର୍ବିକତା ଏବଂ ମାନବବାଦର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରିବାରେ ହିଁ ପର୍ଯ୍ୟ 
ବସିତ । 
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eo ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମୀନବତାବାଦ 


ଏହିଠାରେ କେତେକ ହୁଏତ କହିପାରନ୍ତି ଯେ ଜଗନ୍ନାଥ ସଂ ସ୍ଟତିରେ ସୂଚିତ 
ମାନବିକ ବୋଧକୂ ଗୁରୁତୃଦେଇ କହିବା ଦ୍ଵାଗ ଜଣେ କେବଳ ଏହି ସସ ତିର ଧର୍ମ 
ସମ୍ନ୍ଧୀୟ ତନ୍ତ୍ରକୁ ଆଡ଼େଇ ଦେଇ ଯାଉଅଛି । କାରଣ ଧର୍ମ ମୌଳିକତଃ ଆଧ୍୍ୟାତିକ 
ଓ ଅତୀର୍ଦ୍ଦ୍ୟ ବିଷୟକ । ଏହା ଏକ ପଜାର ସର୍ଗ ।"ୟ ଏବଂ ପରମାର୍ଥ ବିଷୟକ 
ହୋଇଥିବା ସ୍ଥଳେ ମୀନବତାବାଦ ସ୍ପତ୍ଗବବାଦ ବିଷୟକ ଅଟେ । ଏବଂ ସେହି କାରଣର୍ତ 
ସମସ୍ତ ପକାରର “ସ୍ପର୍ଗ 1ୟ ଓ ପରମାର୍ଥ-ତର୍ଵକୁ ଏହା ବିଗେଧ କରିଥାଏ । ଏହି ଦୃ୍ଷର୍ର 
କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କଗଯାଏ ଯେ ମାନବତାବାଦ ଆଦୌ ଧର୍ମ ହୋଇ ନ 
ପାରେ ! 


ଯଦିଓ ଏହି ପକାରର ଦୃ୍ଷ ଭଙ୍ଗ ପଥମତଃ ପାଞ୍ଜଳ ବୋଧହୁଏ ତଥାପି ଟିକିଏ 
ଗଭୀର ଅନୁଶୀଳନ କଲେ ଏହ।ର ଭିତି ଭୂର୍ମ ସୂଦୂଢ଼ ନୁହେ ବୋଲି ସଷ୍ଟ ହେବ । ଏକଥା 
ଅବଶ୍ଯ ସତ ଯେ ଯଦି କେବଳ ଶଶ୍ବର ବା ଦେବଦେବୀଗଣ ଅଥବା କୌଣସି 
ଅଶରୀର ଆତ୍ଵ। ଉପରେ ଆସ୍ତା ଜିମତ୍ମା ବିଶ୍ବାସକୁ ଧର୍ମର ସଜ୍ଞା ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କଗଯାଏ, 
ତେବେ ନିର୍ବତ ତାବେ ଏକ ମାନବତାବାଦୀ ଧାର୍ମକ ବୋଲି ପରିଗଣିତ ହେବ ନାହିଁ । 
ଅନେକ କ୍ଷେଡ୍ରରେ ମାନବତାବାଦୀମାନେ ସେମାନଙ୍କର ମତବାଦ ଗୁଡ଼ିକର କୌଣସି 
ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ରୂପ ଦେବାରେ ହୁଏତ ଅକ୍ଧତକାର୍ଯା ହୁଅନ୍ତି ବା ଜାଣି ଶ୍‌ର୍ଣ ସେପରି କାର୍ଯା 
କରିବାରେ କୂୃଣ୍ଡା ପକାଶ କରନ୍ତି । ସେମାନେ ମଧ୍ୟ କୈଣସି ପକାରର ଧର୍ମ ଅନୁଷ୍ଠାନ 
ସହ ସମ୍ପର୍କ ରର୍ଖ ବାରେ ସର୍ବଦା ଘର୍‌ ଖ ହୁଅନ୍ତି । କିନ୍ଧ ଭଉଦ୍ୟ ଧମ ଓ ମାନବତାବାଦର 
ଏହି ପ୍ରକାରର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଡୁ ଟି ପରଶ ମନେ ହେଉଅଛି । କାରଣ ଧର୍ମ ନିର୍ବତ ଭବେ 
ମାନବ-ବିଗେଧୀ ନୂହେୈଂ ଜି ମାନବତାବାଦ ନିର୍ଶଂତ ଭାବେ ଧର୍ମ-ବିଗେଧୀ ନୂହେ । 
ଅନେକ ଗୁଡ଼ିଏ ପଧାନ ବିଗଶ୍ବ-ଧର୍ମ ସେମାନଙ୍କର ମୌଳିକ ଭବଧାଗ ଅନୁଯାୟୀ 
ମାନବିକ ବୋଧର ନିଷ୍ଣପଟ ସମର୍ଥନ କରି ଅଛନ୍ତି । ସେହିପରି ଅନେକ ମାନବଂ-ବାଦୀ 
ମଧ୍ୟ ଧର୍ମ ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଭଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସୀ ଅଟନ୍ତି । ମାନବ ଓ ତାହାର ଆବଶ୍ୟକତାକୁ 
'ସମ୍ପର୍ଶ ଜଳାଞ୍ଜର୍ଳ ଦେଇ କେବଳ ଅତୀନ୍ଦୁୟ ଓ ସ୍ପର୍ଗ”ଯ ଆଦଶଂ ପଛରେ ଅନୁଧାବନ 
କରଥିବା ଯେ କୌଣସି ଧର୍ମ ହୁଏତ ମତ ଅଟେ କିମ୍ପା ସମସ୍ତ ପକାରର ପୟୋଜନୀଯତା 
ହଗଇବସେ । ଜୀବନ୍ତ ବ୍ୟର୍କ୍ କୂ ପରିତ୍ୟାଗ ପୂର୍ବକ ସମ୍ପର୍ଶଷ ସନ୍ନ୍ୟାସ ବତ ଏକ ପକାର 
ପମାଦ ପୂର୍ଶ ଛବିଳ ଚିନ୍ତନ ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ; ଏବଂ ତାହା କେବେହେଲେ ହକ୍ୃତ 
ଧର୍ମର ପରିଗ୍ୃୟକ ନୁହେଁ । ମାନବର ସମସ୍ତ ଆଶା ଓ ଆକଂାକ୍ଷାକୁ ଉପେକ୍ଷା କରି 
କୌଣସି ପକାରର ଅତାର୍ଦ୍ୟବାଦ ଅଥବା ସ୍ର୍ଗୀୟବାଦ କଦାଫି ତିର୍ଶଂପାରେ ନାହିଁ 
ବସ୍ତୁତଃ, ମାନବ ନିଜର ସ୍ଞଗବ ଓ ପାରିପାର୍ଶୀକ ସ୍ତାକ୍ସତିକ ପରିବେଷ୍ଟନୀ ମଧ୍ଯରୁ ହିଁ 
ଅତୀନ୍ଦ୍ର ୟତାର କଳ୍ପନା କରିଥାଏ । ଏହି ଦୃର୍ରୁ ଆମ୍ଭେ ଚନା କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ 
"ମାନବ ନିଜନୁ ବୁଝିବାର ଚେଷ୍ଟା କରି ନିଜର କଳ୍ପନା ମାଧ୍ୟମରେ କୌଣସି ଆଦଶୀର 
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ଜଗନ୍ନାଥ ସସୃତି ଓ ମାନବିକତା ୧୧ 


ଅନୁଧାବନ କରିବାର ଅଦମ୍ୟ ପ୍ତଚେଷ୍ଟା ଧର୍ମ ଜଗତରେ କରି ବସେ ! ଏହି ପକାରର 
ବିବିଧ ବ୍ଯାଖ୍ଯାନରେ ଧର୍ମ-ତତ୍ତର ଇତିହାସ ପରିପୂର୍ପ । ପରମାର୍ଥ ନିର୍ଶତ ଭବେ 
ବ୍ଯବହାରର ବିଗେଧୀ ନୂହେଁ । ବରଂ ପରମାର୍ଥ କେବଳ ବ୍ଯବହାର ମାଧ୍ୟମରେହିଁ 
କର୍ଳ୍ଧତ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ବ୍ୟବହାର ମଧ୍ଯ ଅପର ପକ୍ଷରେ ପରମାର୍ଥ ଦ୍ଵୀଗ ଆହୁରି 
ଉ ଦ୍‌ଭସିତ ହୋଇ ଉଠେ । ଉତ୍ତୟେ ପରସ୍ର ବିଗେଧୀ ହେବା ପରିବର୍ତେ ପକ୍ସତରେ 
ପରସ୍ବରର ସହାୟକ ଏବଂ ସମର୍ଥକ ଅଟନ୍ତି । ସମସ୍ତ ଇଶ୍ଵର-କଳ୍ପନା ମାନବୀୟ 
ଚିନ୍ନାଧାଗ ସୂତ ଏବଂ ମାନବୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଗ ସ୍ସାଉବିକ ଓ ମାନବିକ ବୋଧ ଭପରେ 
ପ୍ତତିର୍ବତ । ତେଣ୍‌ ଆର୍ଦ୍ରକର ଇଶ୍ବରବବିଶ୍ବାସ ନିଷ୍ ତ ତବେ ଯାହା କିଛି ମାନବୀୟ 
ତାହାକୁ ଏତେଇ ଦେଇ ନ ପାରେ । ମାନବୀୟ ସ୍ମାର୍ଥ-ସର୍ଶଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାରକୁ ସମ୍ପ୍ଶ 
ଜଳାଞ୍ଜଳି ଦେଇ କୌଣସି ପଜାର ଇଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସର କଲ୍ପନା ଅବାସ୍ତବ ଓ ପମାଦ ପୂର୍ଶ। 
ଧର୍ମରେ ନିହିତ ଅତୀନ୍ଦ ୟବାଦ ଯଦି ସାର ଶ,ନ୍ଯ ରହସ୍ଯବାବଦର ପଗ୍ବର ପରିବଣ୍ତୈ 
ମନୁଷ୍ୟର ଏକ ସମୃଦ୍ଧ ତଥା ଉନ୍ନତ ବିଶ୍ବକଳଲ୍ପନାରେ ସହାୟକ ହୁଏ, ତେବେ ସେ 
ପକାରର ଅତୀନ୍ଦ ୟତାବାଦ ମାନବବାଦର ବିଗେଧୀ ନ ହୋଇ ବରଂ ସହାୟକ 
ହୋଇ ପାରିବ ବୋଲି ଆଶା କରିବା ସ୍କାଗ୍ବବିକ । ଜଣେ ମାନବତାବାଦୀ ତାର 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ହାସଲ କରିବା ନିମନ୍ତେ ନିର୍ବତ ଘବେ ଯେ ଏକ ନାର୍ଥଂକ ହେବ ସେପରି 
ଗବିବାର କୌଣସି ଯୌ୍୍ତଂ କତା ନାହିଁ । ଏକ ଆର୍୍ତ କ ମଧ୍ଯ ମାନବତାବାଦୀ ଭବେ 
ସ୍ପୀକୃତ ହେବେ ଯଦି ସେ କୌଣସି ଭଶ୍ବର- ଅସ ତୃ ସମ୍ଭନ୍ଧୀୟ ଆଦଶ"କୁ ବଞ୍ଚାଇ ରର୍ଝଂବା 
ପାଇଁ ' ମାନବୀୟ ସ୍ପାର୍ଥ-ସର୍ଶ` ଷ୍ଟ ବ୍ୟାପାରକୂ ଉପେକ୍ଷା ନ କରନ୍ତି । ଏହି ଆ୍ଚ୍ତକ ' ସ୍ପୀକାର 
କରନ୍ତି ଯେ ଶ୍ତଶ୍ବର ବିଶ୍ବାସ ମଙ୍ଗଳକର କାରଣ ସେ ବିଶ୍ବାସ ମ।ନବ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ 
ମଙ୍ଗଳ କର । 


ମନେ ହୁଏ, ଜଗନ୍ନାଥ ସଂ ତି ବିଶ୍ବଭୁ।ତୃତ୍‌ ଓ ମାନବିକ ବୋଧ ପଭ୍ତତି 
ଉଚ୍ଚ ଆଦଶ୍ଯବଳୀନୁ ନିଜର ପରମଖଗ, ପୂଜାଛୀନା ଓ ଧର୍ମ-ଏତିହ୍ଯ ଆଦି ବିଭିନ୍ନ 
କ୍ଷେତରେ ଯଥାଯେ।ଗ୍ଯ ସମ୍ମୀନ ଦେଇ ଏକ ଆର୍୍ତ କ ମାନବତାବାଦ ରୂପେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
ହୋଇଅଛି । ଏହି ସସତି ନିଃସନ୍ଦେହରେ ସାମ୍ଯ ତବ ଭାତ୍‌ ତବ ଏବଂ ସର୍ବୋପରି 
ମାନବୀୟ କଲ୍ୟାଣ ବୋଧର ଏକ ଭଡ୍ତଳ ସଙ୍କେତ ! ସେହି ଦୃର୍ଷକୋଣରୁ ପୂର୍ବେ 
ଜୃହାଯାଇଅଛି ଯେ ଏହି ଜଗନ୍ନାଥ ହସ ତିରେ ଅତି ଆଦିମ ଏବଂ ଅତି ଆଧୁନିକ ଧାର୍ମୀକ 
ଚିନ୍ତନର ଅପୂର୍ବ ସମ୍ମେଳନ ଘଟିଅଛି । 
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ମାଜବଭାଦାଦ 6 ଧର୍ସ 


ବିଂଶ ଶଚାବ୍ଦୀରେ ପାଚ୍ୟ ଏବଂ ପାଶ୍ାତ୍ୟ ସମାଜରେ ମାନବତାବାଦ ଏକ ବଳିଷ୍ 
ମତବାଦ ଭବରେ ପତିଷ୍ଠ ଚ ହୋଇଅଛି । ପରାଚ୍ୟରେ ବୈଦିକ ଯୁଗରୁ ଓ ପାଷ୍ତାତ୍ୟରେ 
ଗ୍ରୀକ୍‌ ସଭ୍ଯତ। ସମୟରର ବହୁ ବିଦ୍ଧ।ନ୍‌ ମନୀଷୀ ଏବଂ ଧର୍ମ ପବତ୍ତକଗଣ ନିଜ ନିଜର 
ପ୍ଗ୍ଵର କରିବାକୁ ଯାଇ ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ ପ୍ତକାର ମାନବିକତା ବା ମାନବତାର 
ସମର୍ଥନ କରିଅଛନ୍ତି; କିନ୍ଧ ଚଳିତ ଶତାବ୍ଦୀରେ ହିଁ ମାନବତା ବ।ଦ ଏକ ସ୍ପତନ୍ତ୍ର ତଥା ସ୍ପାଧୀନ 
ମଚବାଦ ରୁପରେ ବିଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକ, ବୈଜ୍ଞାନିକ ଧାର୍ମକ ଓ ସମାଜସେବୀଙ୍କଦ୍ଧାଗ 
ଉତ୍‌ଥାପିତ ହୋଇଛି | ବିଭିନ୍ନ ଦେଶରେ ଏହି ମା ନବତାବାଦରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କରୁଥିବା 
ବ୍ୟର୍ତଂମନେ ବହୁ ସଘମାନ ଗଠନ କରି ମାନବତାବାଦ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ବିଭିନ୍ନ ଦୃର୍ଷଂକେଣରୁ 
ପର୍ଯାଲେଚନା କରୁଛନି ! ଏହି ପକାର ନାନା ପର୍ଯ୍ୟମ୍ମେଚନ। ମଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏ ସ୍ତଶ୍ୃ 
ମାନବତାବାଦୀ ଓ ମାନବତାବାଦ ସମାମେଚକମ।ନଙ୍କୁ ବିଶେଷ ଭବରେ ଆକ୍ୃଷ୍ଠ କରିଅଛି । 
ମାନବତାବାଦ ଏକ ଧର୍ମ କି ? ଏଠାରେ ସେହି ପଶ୍ବଟି ଉପରେ ଏକ ସର୍ଷଂସ୍ତ ଆମ୍େଚନା 
ମୁଁ କରିବି । 


ମାନବତାବାଦ କୌଣସି ପ୍ତକାର ଅତୀନ୍ଦ ୟ ଅଥବା ପାରମାଥିକ ଏଶ୍ବରିକ 
ସତ୍ତାରେ ଆଦୌ ଆସ୍ଥା ନ ରଖି କେବଳ ଯାହା କିଛି ସ୍ପଭବ ସିଦ୍ଧ ଏବଂ ଜାଗତିକଂ-ବ୍ୟାପାର 
ନିଷ୍ଟ କେବଳ ତାହାରି ଉପରେ ଭିଜି ଏକ ସାବିକ ଦୃ ୍ଷ ଭଙ୍ଗୀର ଯୋଜନା କରେ | ତେଣୁ 
ମାନବତାବାଦ ଧର୍ମ ନୂହେଁ ବୋଲି ଅନେକ କହନ୍ତି । କେବଳ ମାନବୀୟ ସ୍ଥାର୍ଥ-ସ୍ଶୃ ଷ୍ଠ 
ବ୍ୟାପୀରରେ ମା ନବତାବାଦ ନିୟୋଜିତ । ପୂଣି ଧର୍ମା କ୍ଧତା କିତ୍ଥା। ରକ୍ଷଣଶୀଳତାର 
ଉପରେ ପତିର୍୍ତ । ମାନବତାବାଦ ସପୂର୍ଶରୂପେ ମତା ନ୍ଧତଚା ଏବଂ ରକ୍ଷଣଶୀଳଚାର 
ବିଗେଧୀ ।! ମାନବତାବାଦ ମୋଟା ମୋଟି ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃର୍ଷଭଙ୍ଗୀରେ ଆସ୍ଥା ରଖେ ¦ 
ତେଣୁ ଏହା ଧର୍ମ ପରି କୌଣସି ପ୍ତକାର ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵରେ ଆସ୍ଥା ନ ରର୍ଷ ସମସ୍ତ-ପ୍ତକାର 
ବିଜ୍ଞାନ-ସମ୍ମତ ପରିବର୍ଭନର ସମର୍ଥନ କରେ ! ଆଉ ମଧ୍ୟ, ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ନିଜ ନିଜର 
ମତବାଦର ସ୍ଗ୍ବର ଓ ପ୍ତସାର ନିମନ୍ତେ ଅନେକ ସ୍ଥାୟୀ ସଘ ତଥ! ଅନୁଷ୍ଠାନମାନ ଗର୍ଢୁ ଥିଲ 
ବେଳେ ମାନବତାବାଦୀମାନଙ୍କର ସେହି ପକାରର କୌଣସି ଧର୍ମାନୁଷ୍ଠାନ ନ ଥାଏ । 
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ମାନବତାବାଦ ଓ ଧର୍ମ ୧୩ 


ସୀଧାରଣତଃ ଯାହା କିଛି ହଘ ବ! ଅନୁଷ୍ଠାନ ମାନବତାବାଦ ସମନ୍ଧୀୟ 6 ବାଲି ପରିଗଣିତ 
ଥାଏ, ସେଗୁଡ଼ିକ ପାରମ୍ପରିକ ଧର୍ମାନୁଚରିତ ଅନୁଷ୍ଠାନଠାରୁ ଅନେକାଂଶରେ ପୃଥକ୍‌ । ସେ 
ସବୂ ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କରେ ଧର୍ମାନୁଷ୍ଠାନପରି ମନ୍ତ୍ର ଯନ୍ତ୍ରୀଦିର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅଥବା ପାରମ୍ପରିକ 
ବିଧିବିଧାନ ନ ଆଏ | 


ମାନବତାବାଦକୁ ଏକଧର୍ମ ବରେ ସ୍ପୀୀକାର ନ କରିବା ପାଇଁ ଉପଗେକ୍ତ ମତ ଧର୍ମ 
ସମନ୍ଧରେ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଟ ମତ ଉପରେ ଆଧାରିତ । ଧର୍ମ ଯେ ଏକ ଅତୀର୍ହଁଯ ଲଶ୍ବର 
ଅଥବା ସେପରି କିଛି ଅଦୃଷ୍ଟ ଶର୍୍ଂରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କରେ, ତାହା ମାନବତାବାଦ ସମନ୍ଧରେ 
ଉପଗେକ୍ତ ମତ ପୋଷଣକାରୀମାନେ ପାୟ ସ୍ଵତଃସିଦ୍ଧ ବୋଲି ଧରି ନିଅନ୍ତି। ଏହି ମତକୁ 
ସମର୍ଥନ କରୁଥିବା ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଧର୍ମ-ବିଶ୍ବା ସକୁ ମତାନ୍ଧତା ଅଥବା ନୈର୍ଷୟକତ। ସହ 
ଯୋଗ କରିଦେଇ, ପକୃତରେ ଧର୍ମ କୌଣ ସି ପକାରର ପରିବର୍ଉନ ବା ସସ୍ାର ପାଇ” 
ତାର୍ଚ୍ବକ ଦୃଷ୍ଟିକେ ।ଣର୍ୁ ସର୍ବଦା ପଗଡ ମୁଖ ବୋଲି ଯୁକ୍ତ କରନ୍ତି । ଏହି ମତକୁ ସମର୍ଥନ 
କମାଭଳି ଉ୍ତ ଗୁଡ଼ିକର ସୂଚନା ଲହୂଦି, ଖର୍ଷଂଆନ୍‌ ଓ ଇସ୍‌ମ୍ମମ, ପଞ୍ଧତି, ପାଶ୍ଠାତ୍ୟଧର୍ମ- 
ଗୁଡ଼ିକର ପ୍ରାମାଣିକ ଗନଛ୍ଧାଦିରୁ ମମ ନୂଅଛି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅନେକ ମାନବତାବାଦ ଯେ ଏକ 
ଧର୍ମ ନୂହେଁ, ତାହାକୁ ସମର୍ଥନ କରି ଦୃଢ଼ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରନ୍ତି । 


କିନ୍ଧ ଏହି ମତକୁ ଖଣ୍ଡନ କରି ଅନ୍ଯ ଏକମତ ମଧ୍ଯ ଏହି ଯୁଗରେ ପସାର ସ୍ର 
କରିଅଛି ! ତାହା, ହେଳା; ମାନବତାବାଦ କୌଣସି ପକାରର ଇଶ୍ବର କିତ୍ମା ସେହିପରି କିଛି 
ଅତୀର୍ଦ୍ଧଵୟ ସତ୍ତ୍ାରେ ଆସ୍ଥା ରଖ ନ ଥିଲେ ସୁଦ୍ଧା ଏକ ଧର୍ମ ବୋଲି ଗୃହୀତ ହୋଇପାରେ । 
କାରଣ ଜୈନ, ବୃଦ, କନଫୁସିଅସ୍‌, ଟାଓ ଓ ସିଣ୍ଡୋ, ପଭୃତି ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ପ୍ରାଚ୍ୟ 
ଧର୍ମରେ ଇଶ୍ଵର-ବିଶ୍ଵାସକୁ ଧର୍ମର ଏକ ଅପରିହାର୍ଯା ଅଙ୍ଗ ଭବରେ ସ୍ପୀକାର କରଗଯାଇନାହିଁ 
ବରଂ ଯେଉଁ' ନୀତି ବା ନିୟମ ମାନବ ସମାଜକୁ ଏକାଠି କରି ଧାରଣ କରିବାରେ 
ସହାୟକ ତାହ। ଧର୍ମ ପଦବାଚ୍ୟ ! ଜୈନ ଧର୍ମଦର୍ଶନରେ ପ।ରମାର୍ଥିକ ଏଶ୍ବରିକ ସଭାର 
କନ୍ଷନା ଏବଂ ଉପଯୋଗୀତା ଅତ୍ୟନ୍ତ ସଙ୍କୁଚିତ । ପତ୍ୟେକ ଜୀବ ନିଜର ସ୍ମକର୍ମ ଏବଂ 
ସ୍ପଜ୍ଞାନ ବଳରେ କେବଳତୃ ବା ଅପବର୍ଗତ୍ଵର ଅଧିକାରୀ ହୁଏ ଓ ସମସ୍ତ ପୁତ୍ନଳ-ପରିସରରୁ 
ଅପସରିଯାଏ । ଜୀବର ଅପ ବର୍ଗ ନିମନ୍ତେ ସେଠାରେ କୌଣସି ଏଶ୍ବରିକ ଶସ୍ତୟର କରୁଣା 
ଅଥବା ଅନୁକମ୍ପାର ଆବଶ୍ୟକଚା ଆଦୌ ନାହିଁ ! ସେହିପରି ବୃଦ୍ଧଙ୍କତ୍ତ ବାଣୀଗୁ ଡ଼ିକ ଉପରେ 
ଆଜେଚନା କଲେ ଜଣାପାଏ ଯେ ବୃଦ୍ଧଧର୍ମରେ କୌଣସି ଅତୀନଦୁଁୟ ସତ୍ତା ଉପରେ ଆସ୍ଥା 
ସ୍ଥାପନର ନିର୍ଦଂଷ୍ଠ ସୂଚନା ନାହିଁ ! ବରଂ ଯାହା କିଛି ସାଧାରଣ ମାନବ ସମାଜ ପକ୍ଷରେ 
ଶେୟ ଏବଂ ମଙ୍ଗଳକର ତାହା କେବଳ ଧର୍ମାନୁକୂଳ ବୋଲି ସ୍ୀକାର କରଯାଏ । 
ସେଥିପାଇଁ ବୃଦ୍ଧଙ୍କର ନୀତିବାକ୍ୟ ଗୁଡ଼ିକରେ ଭଣ୍ବର ପ୍ରଣିଧାନର ଅବକାଶ ନାହିଁ ଜରି 
ଆତ୍ବାର ପରମାତ୍ସା ସହିତ ମିଳନ ରୂପ ନ ମୂର୍୍ତର କଲ୍ପନା ମଧ୍ଯ ନାହିଁ । 
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୧୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଜୈନ ଓଂ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମ ପରି ଟାଓ ଏବଂ‹ କନ୍‌ ଫ୍ସିଅସ୍‌ ଧର୍ମ-ଗ୍‌ ଡ଼ିକରେ ଅତୀର୍ଦ ୟତ! 
କିତ୍ମା ପାରମାର୍ଥିକତ।ର ବିଶେଷ ଅବତାରଣା କଗ ନ ଯାଇ ବରଂ ଯା ହା କିଛି ସ୍ପତବସିଦ୍ଧ› 
ମାନବୋଚିତ ଏବଂ ସମାଜୋଚିତ, କେବଳ ତାହା ଉପରେ ସର୍ବାଧିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ 
କରଯାଇଅଛି । ଟାଓ ଧର୍ମଂବାଦର ପଧାନ ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ମଓଜୁଙ୍କ ମତରେ ଧର୍ମ ପରିଷ୍କାର 
ଘବରେ ସ୍ତବ ବା ପକ୍ୃତି କୈହନଦ୍ଦକ | ଧର୍ମ ଦୃର୍ଷଂରୁ ଅତୀନ୍ଦୟୟ ଜଗତର କଳ୍ପନା ତାଙ୍କ 
ମତରେ ଆଦୈୀ ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟ ନୃହେ । କନ୍‌ ଫୁସିଅସ୍‌ ମଧ୍ଯ ମଓଜୁ ଙ୍କ ଦ୍ଵଗ ପଇବିତ 
ହୌଇ ଧର୍ମକୁ ସମାଜର ପରିସର ମାଧ୍ୟମରେ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛନ୍ତି 
ସେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ଇଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ବା ପରମ୍ମେକର ମଁ ତିଜକୁ ସମର୍ଥନ ନ କରି ଧର୍ମ 
ଦୃଷ୍ଟ ରୁ କେବଳ ସମାକେ।ଚିତ ନୀତି ନିୟମ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇଛନ୍ତି । 


ଧର୍ମର ଏହିପରି ବ୍ୟାଖ୍ୟା ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ପତି ମଧ୍ଯ ଅନେକାଂଶରେ ପଯୁଜ୍ଯ | 
ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ବିଭିନ୍ନ ସମ୍ଟ ଦାୟ ବା ଗୋଷ୍ଠୀରେ ଇତଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ସମ୍ଭନ୍ଧରେ ନାନା ପ୍ତକାର 
ମତର ଅବକାଶ ରହିଅଛି; ତଥାର୍ଫ ଏକ ନିରପେକ୍ଷ ଆମେଚନାରୁ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ 
ଭିତ୍ତିରେ ଭଷ୍ଵର-ବିଶ୍ଵାସ ମ,ଖ୍ୟ ବସ୍ତୁ ନହୋଇ ଏକ ଗୌଣ ବସ୍ତୁ ଉପରେ ସର୍ବଦା ସ୍ଥାନପାଇ 
ଆସିଥିବା ପରି ଜଣାପଡ଼େ । ହିନ୍ଦ୍‌ ସଂସ ତି ଅନୁଯାୟୀ “ଧର୍ମୋଧାରୟତେ ପ୍ତଜାଃ”, 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁ ନୀତି ବା ନିୟମ ସମସ୍ତ ପଜ। ଅଥବା ମାନବ ସମାଜକୁ ଏକାଠି କରି 
ଧାରଣ କରିଆଏ, ତାହା ଧର୍ମ । ସେହି ମୌର୍ଳ କଁ ନୀତି ସହ ଇଣ୍ବରବିଶ୍ବାସର କୌଣସି 
ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ସମ୍ବନ୍ଧ ନେଇ ସୂଚନା ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ତଥା ଦର୍ଶନ ଶାସ୍ତରୁ ମମ ଳେନାହିଁ । ହିନ୍ଦ ଧର୍ମର 
ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତକୁ ବିସ୍କୃତ ଘବରେ ବିଶ୍ଳେଷଣ କଲେ, ଧର୍ମରେ ସଂସାରିକ ମନୁଷ୍ଯକୁ 
ସମ୍ପ୍‌ର୍ଶରୂପେ ଉପେକ୍ଷା କରି ଏକ ସନ୍ତ୍ଯାସୀ କିମ୍ଭା ବୈଗଗୀର ଜୀବନକୁ ପରମ ଶ୍ରେୟ 
ରୂପେ କଳ୍ପନା କଗଯାଇ ନ ଥିବା କଥା ଜଣାଯାଏ, ବରଂ ଯେ ଯେଉଁ ପରିସ୍ଥ ତିରେ 
ରହିଥାଉ ନ! କାହିଁକି, ସେ ସେହି ପରିର୍ସ ତିରେ ରହି ତାହାର ନି ରିତ କଉଁବ୍ୟ ସମ୍ପା ଦନ 
କରିବାରେ ହିଁ ପକୃତ ଧର୍ମ ପ ଳନର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସାଧିତ ହେବ ବୋଲି ଗୀତା ଓ ତାହାର 
 ଭାଷ୍ୟକାରଗଣ ସ୍ପ୍କାର କରିଅଛନ୍ତି । ଆଉ ମଧ୍ୟ, ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ କୌଣସି ପ୍କାର 
` ଅପରିବଇଉଁନୀୟ ନୈର୍ବ କତାରେ ନିର୍ଭର ନ କରି ବରଂ ଯୁଗୋପଯୋଗୀ ସଂସ୍ସାରଗୁଡ଼ିକୁ 
(ଯୋହା ସମଗ୍ ମାନବ ଜାତି ଅକ୍ଷରର ସମ୍‌ ହ ତବରେ କଲ୍ୟଯାଣକର) ସ୍ପୀୀକାର କରି- 
ଆସିଛି । ଏହି ପସଙ୍ଗରେ ମହାଭରତର ଉ୍ତ, “ଯଦ୍ଭୁତ ହିତମତୀ୍ୟନ୍ତ,  ତତ୍ସତ୍ୟଂ ଇତି 
` ଧାରଣା” ଅବଶ୍ୟ ଉଲେଖଯୋଗ୍ୟ ¦ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ସାରତତ୍ତର ପକ୍ସତପକ୍ଷେ ମାନବ ଧର୍ମର 
ସାରକଥା । 


କେତେକ କ୍ଷେ୍୍ତରେ ହିବୃ , ଖାଷ୍ଠ ଆନ୍‌ ଏବଂ ଇସମ୍ମମ, ଗ୍ରନ୍ଥମାନଙ୍କରେ ମ।ନବି କତା 
ଏବଂ ଯାହା ମାନବ ସମାଜକୁ ବାନ୍ଧି ରଖିବାରେ ସହାୟକ, ସେଭଳି ଆଦର୍ଶକୁ ସମର୍ଥନ 
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ମାନବତାବାଦ ଓ ଧର୍ମ ୧୫ 


କରିବାର ସୂଚନା ଯଥେଷ୍ଟ ମଁ ଜ ଅଛି; କିନ୍ଧ ପଧାନତଃ, ଏହି ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଧର୍ମଗୁଡ଼ିକ 
ଅଧ୍ୟାତ୍ସବାୀଦ, ଅତୀନ୍ଦ ୟବାଦ ଏବଂ ଇଛଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ଉପରେ ପାରମ୍ପରିକ ରୀତିରେ 
ସମୟ ସମୟରେ ଅତିମାତ୍ରାରେ ନିର୍ଭର କରୂଥିବାରୁ ମୀନବତ।ବାଦକୂ ସମର୍ଥନ କମ୍ଭ୍ତ୍ଳ` 
ସୂଚନାମାନ ଏହି ଧର୍ମଗୂଡ଼ିକର ଶାସ୍ତାଦିରେ ପ୍ରିସ୍ଟ୍‌ ଟଂ ହୋଇ ପାରୁନାହିଁ । ତେବେ ଚର୍ଚ ତ 
ଶତାକ୍ୀରେ ପ୍ରାଷ୍କାତ୍ୟ ଧର୍ମଗୋଷ୍ଠୀ .ଏକ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଶ ମାନବିକତା ଦୃର୍ଷକୋଣରୁ ନିଜ 
ନିଜ ଧର୍ମରେ ସତ୍ତାର ଆର୍ଣଂବୀକୁ ବହୁବାର  ଇଙ୍ଗତ ଦେଲେର୍ଣ । କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସେମାନେ ମଧ୍ୟ ଏହି ଦିଗରେ ଯଥେଷ୍ଟ ସଫଳ ହୋଇଅଛନ୍ତି । 


ବିଂଶ ଶତାଜ୍ଦୀର ପ୍ରଚ୍ବରିତ ମାନବତା ବାଦ ପକ୍ୃତରେ ଧର୍ମ ଗୁଡ଼ିକରେ ଅନ୍ତନିହିତ 
ଏହି ମାନବିକତାର ଚେତନା ଉପରେ ଗୁର୍ତତ୍ଵ ଆରେପ କରି ନିଜକୁ ଧର୍ମ ଗବରେ ସ୍କୀକ୍ସତ 
କଗଇବାରେ ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ର ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛି । ଅବଶ୍ୟ ଏଥିରେ ପାରମ୍ପରିକ ଧର୍ମଗ,ଡ଼ିକୁ୍‌ରେ 
ଅନୁମୋଦିତ ନୈର୍ଷଂକତା, ବି୍ଧ ବିଧାନ ଆଦିର ସମର୍ଥନ ହୋଇନାହିଁ । ତଥାଫି ମନୁଷ୍ୟ 
ଓ ତାହାର ସାମାଜିକ ବେଷ୍ଟନକୁ ଭପେକ୍ଷା କରି କୌଣସି ଧର୍ମ ଯେ ତିର୍ଶ ପାରେ ନାହିଁ, 
ତାହାକୁ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାରେ ମାନବ-ବାଦ ଏକ ବର୍ଳଷ୍ଠ ନେତୃତ୍ବ ନେଇଅଛି । ମାନବୀୟ 
ସ୍କାର୍ଥଂସର୍ଶ୍ବଂଷ୍ଟ ବ୍ୟାପାରକୁ ସମ୍ପର୍ଶ ଜଳାଞ୍ଜ୍ଳ ଦେଇ କୌଣସି ଶଶ୍ବରବିଶ୍ବାସର କଳ୍ପନା 
ଅବାସ୍ତବ ଓ ପ୍ରମାଦପୂର୍ଶ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆଲ୍ଲେଚନା କଲେ ମାନବତାବାଦ ଯେ ଏକ 
ଅଧୁନିକ ଧର୍ମ ଏଥିରେ ଦି ମତ ପରକାଶ ପାଇବାର କୌଣସି ଯୌ୍୍ତ କତା ଥିମ୍ଭ ପରି ମନେ 
ହେଉନାହିଁ । ଧର୍ମ ଯେ ନିର୍ଶତ ଘବେ ଅତାରନଦ୍ଵୟ ଲେକୋରର ଏଶ୍ବରିକ ସତ୍ତାରେ ଅସ୍ଥା 
ସ୍ଥାପନ ବା କୌଣସି ପକାର ପାରମ୍ପରିକ ନୈ ର୍ଷଝକତା ଉପରେ ପର୍ଯାବ ସିତ, ତାହାର 
କୌଣସି ନିର୍ବ ତ ସୂଚନା ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଧର ବିସ୍ପତ ଆମ୍େଚନାରୁ ଜଣା ଯାଉନାହିଁ । 


ମାନବତାବାଦ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଭପରେ ଆସ୍ଥା ରଖ ଧର୍ମଠାରୁ ଯେ 
ଦୂରେଇ ଯାଇଅଛି, ସେଭ ଚିନ୍ତା ଅବଶ୍ୟ ତ୍ର ଟିପୂର୍ଶ । ବାସ୍ତବରେ ଧର୍ମ ଓ ବିଜ୍ଞାନର 
ଆଇ୍ୋେଚ୍ୟ ବିଷୟବସ୍ତୁ ପ୍ଥକ ହୋଇଥିବାରୁ ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାଗ ପରସ୍ତର ବିଗେଧାତ୍ଧକ 
ନୁହଁ ନ୍ତି ବୋଲି ବୋଧ ହେଉଅଛି । ସେ ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାଗର ଏକଡ୍ର ସମାବେଷ ଅସମ୍ଭବ 
ନୁହେଁ । ଅଧ ନାତନ ମାନବତାବାଦ ଏହି ବିଷୟଟିକୁ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାରେ ଏକ ସପଳ 
ଚେଷ୍ଟା କରିଅନ୍ଧି ବୋଲି କୂହାଯାଇପାରେ | 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ନୁ ଧର୍ମର ଦାଶ ଜକ ଭିଲ୍ତିର 
ଏକ ଵ୍ତଚଚଶ୍ଟ ଷଣ 


ସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ, ବିଶେଷ କରି ପାଷ୍ତାତ୍ୟଧର୍ମ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ, ଧର୍ମ 
ରୈଲିଜିଅନ୍‌) କହିଲେ ଏକ ଅତୀନ୍ଦୟୟ ବିଷୟକ ଇଶ୍ବର ବା ସେପରି କିଛି ଅଦୃଷ୍ଟ ଶର୍କ୍ତରେ 
ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ ବୋଲି ବୃଝ୍ାଯାଇଥାଏ । ସୃକ୍ଷ ବିଶ୍ରେଷଣକାରୀ ତଥା ସମାମ୍େଚକମାନେ 
ଧର୍ମବିଶ୍ବାସକୁ ଏକ ପକାର ମତାନ୍ଧତା ଓ ନୈର୍ଷଂକତା ସହ ମିଶାଇ ଦେଇ କହନ୍ତି ଯେ 
ଧର୍ମ କୌଣସି ପକାରର ପରିବର୍ଉନ ବା ସଂସ୍ସାର ପାଇଁ ତାର୍କ୍ଵବକ ଦୃ୍ରୁ ସର୍ବଦା 
ପଗଡ ମୁଖ ! ଧର୍ମର ଏହିଭଳି ବିଶ୍ଲେଷଣ ଉଭୟ ଧର୍ମ ତଥା ଦର୍ଶନ ଆମେଚନାରେ ବହୁଳ 
ପକାଶ ପାଇଛି । ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ବିଷୟରେ ମୋଟାମୋଟି ବରେ ଏହିଭଳି ଏକ ମତବାଦଳୁ 
ପାଚ୍ୟ ତଥା ପାଷ୍ତାତ୍ଯ ମନିଷ୍ୀମାନେ ସ୍ପୀକାର କରିଛନ୍ତି । କିନ୍ଧ ଏହିଭଳି ମତବାଦର 
ଏକ ନିରପେକ୍ଷ ବିଶ୍ଲେଷଣ କଲେ ତାହା ପ୍ାୟ ଅବାସ୍ତବ ବୋଧ ହେଉଅଛି |! ବିଶେଷ 
କରି ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତିକ ପର୍ଯା। ଲୋଚନା କଲେ ଏହିପରି ମତବାଦର ବିଶେଷ 
ଅବକାଶ ରହିଅଛି ବୋଲି ମନେ ହେଉ ନାହିଁ । ଏଠାରେ ଆମେଚନାକୁ କେବଳ ହିନ୍ଦ୍‌ - 
ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତି ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ କରି ଉକ୍ତ ମତବାଦର ଅସାରତା ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
ଜିଞ୍ଚ୍‌ ତ ଆସ ଦେବି । 


ଯଦିଓ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ବିଭିନ୍ନ ସମ୍ଚ ଦୀୟ ବା ଗୋଷ୍ଠୀରେ ଇଶ୍ଵର- ବିଶ୍ଵାସ ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
ନାନା ପକାର ମତବାଦର ଅବକାଶ ଦେଖାଦେଇଥାଏ ତଥଆାଫି ଟି କିଏ ସୃକ୍ଷଦ୍‌ ର୍ର ବିଗ୍ଵର 
କଲେ ଜଣାପଡ଼ିବ ଯେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିଭିରେ ଲଶ୍ବର-ବିଶ୍ଵାସ ବା ତର୍‌ ଲ୍ଯ ଏକ 
ଅତୀର୍ଦ୍ଦଧୟ ଶର୍ଭ୍ତ ଉପରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ ମୁଖ୍ୟ ବସ୍ଥୁ ନ ହୋଇ ଏକ ଗୌଣ ବସ୍ତୁରୂପେ 
ବଗବର ସ୍ଥାନ ପାଇଅଛି । “ଧର୍ମୋଧାରୟତେ ପଜା”” ଅନ୍ଯ ଘ୍ଷାରେ କହିଲେ 
ଯେଉଁ 'ନୀଚି ବା ନିୟମ ସମସ୍ତ ପଜା ବା ମାନବ ସମାଜକୁ ଏକାଠି କରି ଧାରଣ 
କରିଥାଏ, ତାହା ଧର୍ମ । ସେହି ମୌଳିକ ନୀତି ବା ନିୟମ ଯେ କେବଳ ଭଇଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ, 
ଏପରି କୌଣସି ନିର୍୍ଦଷ୍ଟ ସୂଚନା ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ତଥା ଦର୍ଶନ ଗ୍ରନ୍ତ୍ରାଦିରୁ ମିଳୁନାହିଁ । ବରଂ 
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ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତିର ଏକ ବିଶ୍ଲେଷଣ ୧୭ 


ଏହିପରି ମତବାଦର ବିପକ୍ଷରେ ଅନେକ ସ୍ତଣିଧାନ ଯୋଗ୍ଯ ମନ୍ତବ୍ଯମାନ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର 
ହେଉଅଛି । 


ଏହିପରି ଏକ ଚିନ୍ତାଧାଗର ପର୍ବର ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଅଛି, ଯାହା ଅନୁଯାଯୀ 
ବୈଦିକ ରଷି-ପରମ୍ପଗ ମତରେ “ଇନ୍ଦ? “ବରୁଣ ଓ “ପଜାପତିଂ ପଭ୍ଧତି ଦେବତାଗୁଡ଼ିକୁ 
କେବଳ ନାମମାତ୍ର ସ୍ୀକାର କଗଯାଇଅଛି । ପୂର୍ବ ମୀମାଂସକମାନେ ମନ୍ତ୍ରକୁ ମୁଖ୍ଯ 
ଆସନ ଦେଇ ଦେବତାଙ୍କୁ ମନ୍ତ୍ରର ଅଧୀନ ବୋଲି ବଗବର କହି ଆସିଛନ୍ତି । ଏହି 
ଦାର୍ଶନିକମାନଙ୍କର ଅର୍ଥବାଦଂର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ଅନୁଯାୟୀ ଜୂହାଯାଏ ଯେ ବେୈଦିକ 
ଦେବତାଗୁଡ଼ିକଙ୍କର ନାମ କେବଳ ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ଂଉଚ୍ଚାରଣ ନିମିତ୍ତ ଯାହା କିଛି ଆବଶ୍ୟକ 
ହୋଇଥାଏ, ଏହା ବାହାରେ ଦେବତା ବା ଇଶ୍ବରଙ୍କର ଅର୍ଦ୍ଦତ୍ଵ ବା ଚାଙ୍କଠାରେ 
ବିଶ୍ବାସ ସମ୍ନ୍ଧରେ କୌଣସି ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି ବୋଲି ପୂର୍ବ ମୀମାଂସକ ସାଧାରଣତଃ 
ସ୍ପୀକାର କରନ୍ତି ନାହିଁ 


ସାଂଖ୍ୟକାରମାନେ ଖୋମ୍ଭଖୋଲି ଭାବରେ ନିରୀଶ୍ବରବାଦୀଃ ସେମାନେ ପୁର୍ୂଷାର୍ଥ 
ନିମନ୍ତେ କେବଳ ବିବେକଙଂ-ଞ୍ଞାନ ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୃ ରୁତ୍‌ ଦେଇଛନ୍ତି । ଏପରିକି, ଯୋଗ- 
ଦର୍ଶନ ଯେଉଁଥିରେ କି ଇଶ୍ଵର-ପଣିଧାନ କଥାର ଉଲ୍ଲେଖ ରହିଅଛି, ଅଧୁନାଚନ ଯୋଗ- 
ଦର୍ଶନ ଉପରେ ପତିର୍ତ ଗବେଷକମାନେ ମତପ୍ତକାଶ କରନ୍ତି ଯେ ପୁରୁଷାର୍ଥ ଗର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେଠାରେ କେବଳ ବିଭିନ୍ନ ଅଷ୍ଟାଙ୍ଗ ଯୋଗ-ପଦ୍ଧତି ଉପରେ ପାଧାନ୍ୟ ଦିଆ- 
ଯାଇଅଛି | ଇଶ୍ଵର-ପଣିଧାନ କଥା “ଯୋଗସୂତ୍ରଂରେ ଗୌଣ ଗ୍ରବରେ ଏକ ପାରମ୍ପରିକ 
ଚଳଣି ଭବରେ ପକାଶ ପାଇଛି । 


ନୈୟାର୍ୟଂକମାନେ ଯଦିଓ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଲଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଯୁର୍ଚ୍ 
ବା଼୍ ଛନ୍ତି ତଥାଫି ଅପବର୍ଗ ଇଭ ନିମନ୍ତେ କେବଳ ନ୍ୟାୟଶାସ୍ତାନୁମୋଦିତ ଷୋହଳଗୋଟି 
ପଦାର୍ଥ ଉପରେ ସଠିକଜ୍ଞାନ ଉପରେ ପାଧାନ୍ୟ ଦେଇଛନ୍ତି । ଗବେଷକମାନେ ଦଶା'ଇ 
ଅଛନ୍ତି ଯେ ବୈଶେଷିକ ସୂତ୍ତକାରମାନେ ତାଙ୍କ ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ଛଶ୍ବରଂବିଶ୍ବାସକୁ 
ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଦଷ୍ଟ ତଥା ଅପରିହାର୍ଯା ବ୍ୟାପାର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାନ୍ତି । ଅଦ୍ଧେତବାଦୀମାନେ 
ନିଗୁଁଣ ବ୍ର୍ୟକୁ ସବା ଧିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦାନ କରି “ଇଶ୍ଵରଂ,§“ଜୀବଂ? ଓ “ଜଗତଂକୁ ମାଯାରୁ 
ସୃର୍ଷ୍ଝଂ ବୋଲି ଖୋତ୍ମଲଖୋଲି ଗବରେ ମତ ବାର ଛନ୍ତି । ବ୍ୟବହାର ଦୃର୍ଷ ର୍‌ ଇଶ୍ବରଙ୍କୁ ଯେତେ 
ସ୍ୟକାର କଲେ ମଧ୍ୟ ପରମାର୍ଥ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣର୍‌ ଭିଶ୍ଵବର ଯେ ଅପରିହାଯ୍ା ନୂହନ୍ତି ତାହା 
ବିଶଦ ଭବରେ ବୁଝାଇ ଦିଆଯାଇଅଛି । 


ଅବଶ୍ଯ ଏହିକଥା ସତ ଯେ ବିଶିଷ୍ଟାଦ୍େତବାଦୀ, ଦ୍ଵେତବାଦୀ ଓ ଅଚିନ୍ତ୍ 
ଭେଦାଭେଦବାଦୀ, ପଢୁତି ଧର୍ମଂଦଶ ନବାଦୀଗଣ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଅର୍ସ୍ଚ ତୃ ମାନିଛନ୍ତି ଓ ତାଙ୍କ 
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୧୮ ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


କର୍‌ ଣାର୍‌_ ସିବ ଲଭ ହୁଏ ବୋଲି ସ୍ବୀକାର କରିଛନ୍ତି | କିନ୍ଧ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ 
ଏହି ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗଗୂ ଡ଼ିକରେ ଭଶ୍ଵର ବା ପରମାତ୍ସା କେବଳ ସତ୍‌ବସ୍ତ ରୁପେ ସ୍ପୀକ୍ୃତ 
ନ ହୋଇ ପକ୍ୃତି ମଧ୍ଯ ସତ୍‌ରୂପେ ସ୍ଞୀକ୍ୃତ ହୋଇଛି । ଯଦିଓ ଗମାନୁଜବାଦୀମାନଙ୍କ 
ମତରେ ପକ୍ୃତି ଏବଂ ଜୀାବାତ୍ଧା ଇଶ୍ବରଙ୍କର ଅଙ୍ଗ ରୂପେ ମାନି ନିଆ ଯାଇଅଛି, ତଥାପି 
ସେଠାରେ ଯାହାକିଛି ଅତୀର୍ଦ୍ଦୟ ତାହା କେବଳ ସତ୍‌ ଓ ଇନ୍ଦ୍ର ୟାତ୍ସକ ବସ୍ଥୁ ଅସତ୍‌, ଏହି 
ପକାର ମତବାଦ ପୋଷଣ କରଗଯାଇ ନାହିଁ । 


ଏହିଭଳି ଦୃଷ୍୍ଟଂର୍‌ ଆମ୍ମେଚନା କଲେ ଦେଖାଯାଏ ଯେ ଇଶ୍ବରଂବିଶ୍ବାସ ବା 
ଅତୀନ୍ଦୁ "ୟ ଶର୍କ୍ତରେ ଆସ୍ଥାସ୍ଥାପନ ଧର୍ମଂଦଶୀନ ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ ଅପରିହାର୍ଯା ନୁହେଁ, ବରଂ 
ଯାହାକିଛି ମାନବ ବା ପଜା ଧାରଣ ପାଇଁ ଶେୟ ତାହା ଧର୍ମଧୀରଣାର ଅପରିହାର୍ଯା ଅଙ୍ଗ । 
ହିନ୍ଦ ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ଭିତ୍ତିକ ଆହୁରି ବିଶଦ ତବରେ ଆମ୍ଭେଚନା କଲେ ସ୍ପସ୍ତଷ୍ଠ ହେବ ଯେ 
ଏଠାରେ ମାନବ ଓ ତାହାର ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ଉପେକ୍ଷା କରି କୌଣସି ପକାର ଅତୀନ୍ଦ୍ ୟ 
ଭଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସର କଲ୍ପନୀକୁ ସ୍ପୀକାର କଗଯାଇ ନାହିଁ । ସୀଂସାରିକ ମନୁଷ୍ଯକୁ ପୂଗପୂରି 
ଏଡ଼ିଦେଇ କେବଳ ସନ୍ୟାସୀ ଓ ବୈଗଗୀର ଜୀବନକୁ ପରମ ଶ୍ରେୟ ରୂପେ କଳ୍ପନା କରଗ- 
ଯାଇ ନା ହିଁ; ବରଂ ଯେ ଯେଉଁ ଅବସ୍ଥାରେ ଥାଉନା କାହିଁକି, ସେ ସେହି ଅବସ୍ଥାରେ ରହି 
ତାହାର ନିଦ୍ଧାଂରିତ କରଉଁବ୍ୟ ସମ୍ପାଦନ କରିବାରେହିଁ ପକୃତ ଧର୍ମଂପାଳନର ଉଦେଶ୍ୟ ସାଧିତ 
ହେବ ବୋଲି ଗୀତ। @ ତାହାର ତଷ୍ଯକାରମାନେ ବହୁବାର ସ୍ପୀକାର କରିଛନ୍ତି । ଏହି 
ଦୃର୍ଷଂରୁ ଆମ୍ମେଚନୀ କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମଂଦଶୀନ ପଧାନତଃ ପରମ୍େକାଭିମୂଖୀ 
ନ ହୋଇ ବରଂ ଇହମେକାଭିମୂଖୀ ହେବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛି । ଏହି ପରମ୍ପଗରେ 
ଅଧିକାଂଶ ଦାର୍ଶନିକ ସେଥିପାଇଁ ଜୀବନଂମୁକ୍ତିର ସ୍ପୀକାର କରିଛନ୍ତି । 


ଆଉ ଗୋଟିଏ କଥା । ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମଂଦର୍ଶନ କୌଣସି ପକାରର ଅପରିବର୍ଉନୀୟ 
ନୈ ର୍ଷ କତାରେ ଆଦୌ ବିଶ୍ବାସ କରେ ନାହିଁ । ଏହି ଧର୍ମ-ଦଶ ନ ପରିବର୍ଉନ ବା ସସ୍ଥାରର 
ପରିପନ୍ଥୀ ନୁହେଁ । ବରଂ ଯୁଗେ ଯୁଗେ ଯାହା ମାନବୋଚିତ ବା ଯାହା ମାନବ ସମାଜ 
ପକ୍ଷରେ ସାଧାରଣ ଖବରେ କଲ୍ଯାଣକର ତାହାକୁ ସ୍ପୀକାର କରି ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ନିଜର 
ପାରମ୍ପରିକତୀରେ ପରିବଉଁନ ଆଣିବାକୁ ପଛେଇ ନାହିଁ | ଅନ୍ୟ ଧର୍ମର ଦେବଦେବୀଙ୍କୁ ବା 
ଧର୍ମବିଶ୍ବାସକୁ ନିଜସହ ମିଶେଇନେବାର ଯଥେଷ୍ଟ ପଚେଷ୍ଟା ହିନ୍ଦ ଧର୍ମରେ କଗଯାଇଛି । 
ସେଥିପାଇଁ ବିଷ୍ଠ ଙ୍କର ଅବତାର ରୂପରେ କେବଳ ବୃଦ୍ଧ ବା ମହାବୀରଙ୍କୁ ନୁହେଁ ଏପରିକି 
ଆଲ୍ଲା ଓ ଯୀଶୁଖାଷ୍ଟଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ସ୍ସୀକାର କଗଯାଇଛି । ଏହିପରି ମହାନୂଭବତା ବୋଧହୁଏ 
ଅନ୍ଯ କୌଣସି ବିଶ୍ଵଧର୍ମରେ ବିରଳ । ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ସାରତନ୍ତ୍ର ପକ୍ୃତ ପକ୍ଷେ ମାନବ- 
ଧର୍ମର ସାରକଥା! ! 

ଭ 
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ଗାଳି ଦଶ ଜତ୍ତର କ୍ରି ଓ ସମାକ 


ଗାନ୍ଧି ଜଣେ ଶୈକ୍ଷିକ ଦର୍ଶନବିତ ନ ଥିଲେ । ସାଧାରଣ ଦାର୍ଶନିକଙ୍କ ପରି ସେ 
କେବେହେଲେ କୌଣସି ତାର୍ତ୍ଵବକ ଆଲ୍େଚନାରେ ବ୍ଯାପୃତ ରହି ନ ଥିଲେ । ଜଗତ 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସେପରି କିଛି ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ତାର୍ତ୍ଵ କ ତଥ୍ଯ ପଦାନ କରିବାର ସେ ଦାବୀ ମଧ୍ୟ କରି 
ନ ଥିଲେ ! ବରଂ କୌଣସି ପକାରର. ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତ୍ଵ ବା ମତବୀଦର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା 
ନ କରି, ସେ ବସ୍ତୁତଃ ତାଙ୍କ ଅନ୍ତେ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ଗାନ୍ଧିବାଦର ପଚ୍ଠର ନିମନ୍ତେ ସର୍ବଦା 
ଅନିଛା ପକାଶ କରିଥିଲେ ! 


ତଥାପି ଉଭୟ ଦେଶରେ ତଥା ଦେଶ ବାହାରେ ଲେକମାନେ ଗାନ୍ଧିଙ୍କର ସତ୍ଯ 
ଓ ଅହିଂସା ପତି ସମ୍ମାନ ସମଗ୍ର ମାନବ ସମାଜ ପାଇଁ ସ୍ଟେହ ଏବଂ ତାଙ୍କଦ୍ଵାଗ 
ଅନୁସୃତ ଜୀବନାଦର୍ଶରେ ଯଥେଷ୍ଟ ପରିମାଣରେ ପଗବିତ ହୋଇ ଅଛନ୍ତି । ଗାନ୍ଧି ଜୀବନ 
ସାଗ ମାନବର ସମ୍ମ।ନ ତଥା ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇଥିଲେ । ଅତି ନିଷ୍ଠାର 
ସହ ସେ ମାନବର ସମୂହ କଲ୍ଯାଣ ନିମନ୍ତେ ବିଭିନ୍ନ ଯୋଜନା ପସ୍ତଥୁତ କରିଥିଲେ । 
ଉଦାହରଣ ସ୍ସରୂପ: ଦକ୍ଷିଣ ଆର୍ପ୍ର କାର ସରକାର ତଥା ଜନ ସାଧାରଣଙ୍କ ବର୍ଶ-ବିଦ୍ବେଷ 
ନୀତି ବିରୁଦ୍ଧରେ ନିର୍ଭୀକ ମତ ପକାଶ କରିବାରେ, ହିନ୍ଦ୍‌ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ଅବହେଳିତ 
ଅଳ୍ବ ଜାତିର ଉନ୍ନତି ନିମନ୍ତେ, ଇିଗ୍ରେଜ ସୈନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସେବା କରିବାରେ ଏବଂ ସବୋ ପରି 
ବିଭିନ୍ନ ଜାତି ତଥା ସମ୍ପ, ଦାୟ ମଧ୍ୟରେ ଗର୍ଢଡ଼ଂ ଉଠିଥିବା ନାନା କଳହ, ବିଦ୍ଧେଷ, ପଦ୍ଧତିର 
ଅବସାନ କରି ଶାନ୍ତି ଫେଗଇ ଆଣିବାରେ ସେ ସର୍ବଦା ଆଗଭର ହୋଇ ଉଠିଥିଲେ । 
ଦକ୍ଷିଣ ଆଫ୍ର୍‌ କାରେ ହଂଖ୍ଯାନ୍ୟୁନ ତରତୀୟମାନଙ୍କର ନ୍ଯାଯ୍ଯଦାବୀଗୁଡ଼ିକ ପତି ସେ 
ଅୁର୍ଣ ତ ସମର୍ଥନ ଦେଉଥିଲେ; ଏବଂ ସବୁଠାରୁ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ବିଷୟ ଯେ ଏହି 
ସମସ୍ତ ମହତ୍‌ କାର୍ଯା କମ୍ମବେଳେ, ଗାନ୍ଧି ନିଜର କୌଣସି ବ୍ଯର୍ତଗତ ମଭର ଆଶା 
ରଖିବାର କିଛି ନିର୍ଦଷଷ୍ଠ ସଙ୍କେତ ଏବେ ସ୍ୂବ୍ଧା ମିଳିନାହିଁ । ବରଂ ଯାହା କିଛି ପରିବର୍ଭନ 
ଅଥବା ସସାର ପଢ୍ୁତି ଗାନ୍ଧି ମେକ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରୂଥିଲେ, ତାହା ନିଜେ 
ମଧ୍ୟ ପାଳନ କରି ଏକ ମହାନ୍‌ ଆଦର୍ଶର ପରମ୍ପଗ ସୃର୍ଷୀ କରିଥିଲେ । ସମାଜରେ 
ନିର୍ଷାତୀତ ହରିଜନଂ ସମ୍ପ ଦାୟ ବିଷୟ ଆଗ୍େେଚନା କଳବେଳେ ଗାନ୍ଧି ନିଜର ଦୃଵର୍ଷକୋଣ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


90 ଧର୍ମ, ଦଶୀନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


କେବଳ ହିନ୍ଦ୍‌ ସାମାଜିକ ବେଷ୍ଟନୀ ମଧ୍ଯରେ ଆବଦ୍ଧ ନ ରଖି ସମଗ୍ର ମାନବଜାତିର 
ଅନ୍ତଭୁ କ୍ତ ପତ୍ୟେକ ପତିତ ତଥା ଅବହେଳିତ ବ୍ୟକ୍ତ ବିଷୟରେ ଗଭୀର ଚିନ୍ତା କରୁଥିଲେ । 
ସଂକ୍ଷେପରେ କହିଲେ, ଯେଉଁଠାରେ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଅଭତ୍ରବ ବା ମାନବିକତାର 
କର୍ଷଣ କଗଯାଏ, ସେଠାରେ ଗାର୍ଷୟ ସତଃସ୍ତବୃତ ତୂବେ ମାନବର ସମୂହ କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ 
ଆଗେଇ ଆସିଥିଲେ । 


ସମାଜରେ ମାନବର ହିତି ବିଷୟ ନେଇ ଆମ୍େଚନା କମ୍ମବେଳେ ଗାନ୍ଧି ସମ୍ପର୍ଶ 
ଘବେ ନୈତିକ ଦୃର୍ଷଂ ଭଙ୍ଗ ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରୁଥିଲେ ! ସାଧୁତା ଯେ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ଯଠାରେ ବିଦ୍ଯମାନ୍‌› ଏଥିରେ ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ପଗାଢ଼ ବିଶ୍ବାସ ଥିଜ । ଭଲ ଓ ମନ୍ଦ 
ଉଭୟେ ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନରେ ଦେଖା ଦେଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଗାନ୍ଧି ଅହରହ ମନ୍ଦକୁ ପରିହାର 
କରି ଭଲକୁ ଗ୍ରହଣ କରିବରେ ଯତ୍ନବାନ୍‌ ହୋଇଥିଲେ; ଏବଂ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ 
ବିଷୟ ଯେ ଗାନ୍ଧି ଏଥିପାଇି କୌଣସି ଅସ୍ପଷ୍ଟ ଓ ରହସ୍ୟାବ୍‌ତ ମାର୍ଗର ଅନୁ ସରଣ ନ କରି 
ପୂଗପୂରି ତାବରେ ଯୁର୍କ୍ଚ ଯୁକ୍ତ ପନ୍ଧା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁଥିଲେ ! ଏହି ଦୃ ର୍ର, ଗାଛ୍ିଙ୍କୁ 
ଏକ ରହସ୍ଯବାଦୀ ବରେ ଚିତ୍ରଣ କରିବା ଅବଶ୍ୟ ତ୍ର ଟିପୂର୍ଶ । ସମାମେଚକମାନେ କହନ୍ତି 
ଯେ ଗାନ୍ଧି ରହସ୍ୟବାଦୀ ବରେ ଅନେକ ସମୟରେ ଏକ “ଅନ୍ତନିହିତ ବାଣୀ” ଏବଂ ଷଷ୍ଠ 
ଇର୍ଦ୍ଵ ୟ ଉପରେ ଆସ୍ଥା ରଖିଥିଲେ | 


ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ନୈତିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କେତେକଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ରହସ୍ୟାବୃତ 
ଆଦର୍ଶବାଦ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ବୋଲି ସମାମେଚିତ ହୋଇଥାଏ । କିନ୍ଧ ଏଠାରେ 
ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ ଯେ ରହସ୍ଯବାଦର ମୌଳିକ ଲକ୍ଷ୍ୟ ସର୍ବଦା ବହିଜା'ଗତିକ ଏବଂ 
ଆଧ୍ୟ।ତିି କ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଦୃଶ୍ୟମାନ ଜଗତର ଜୌଣସି ବ୍ୟାପାରରେ ରହସ୍ଯବାଦ ସମ୍ପୃକ୍ତ 
ହୋଇ ନ ପାରେ | କିନୁ ଅନ୍ୟଦିଗରେ ଗାନ୍ଧି ରହସ୍ୟବାଦଠାରୁ ଦୃରେଇ ଯାଇଥିଲେ ଏବଂ 
କୌଣସି ଗୋପନୀୟ ପନ୍ଥାର ସମର୍ଥନ କରି ନ ଥିଲେ । ଯତ ଦୃର୍ଷଂରୁ ଯେତେବେଳେ 
ସତ୍ୟାନୁୁସରଣ ଏକମାତ୍ର ଶେୟ ବୋଲି ସେ ନିଧାର୍ଯା ଭୁବେ ସ୍ଥିର କରିଥିଲେ, ସେତେବେଳେ 
ସେ କେବଳ ଅନ୍ଯକୁ ଉପଦେଶ ନ ଦେଇ ନିଜେ ମଧ୍ଯ ସତ୍ଯାନୂସରଣର ଏକ ଅପୂର୍ବ 
ମହନୀୟ ପରମ୍ପଗ ସୃର୍ଷଂ କରିଥିଲେ | ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ମତରେ ଏହି ସତ୍ଯାନୁ ସରଣ ବାସ୍ତବରେ 
କୌଣସି ତବେ ବ୍ୟଯର୍କ୍ର“କୈର୍ଦ୍ଧ କ ନୂହେଁ । ଏହି ମାନବର ସମୂହ କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ 
ସତ୍ୟାନ ସରଣ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ 


କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ବ୍ୟା୍ -ସାତନ୍ତ୍ୟ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରୁଥିଲେ ହେଁ, 
ଗାନ୍ଧି ସମାଜ ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ବ୍ରତର ସ୍ପାଧୀନତା ବିଷୟଟି ବଗବର ବୁଝିବାକୁ ପଗମର୍ଶ 
ଦେଉଥିଲେ | ସମାଜ ବ୍ୟତୀତ ବ୍ୟ୍୍ର ଶ୍ରେଷ୍ଠତ୍ଵ ଘର୍‌ ଯେ ଅସମ୍ଭବ, ତାହା ସେ ଭଲଙ:- 
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ଗାର୍ଷ` ଦଶଂନରେ ବ୍ୟ ଓ ସମାଜ ୨ଝି 


ଭବେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିଥିଲେ ! ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ମତରେ ପରିବାର ପାଇ ବ୍ଯର୍୍ଥ ର ଆଅତ୍ଧବିସର୍ଚ୍ଚନ 
କରିବା, ଦେଶ ପାଇଁ ପରିବାରର ସ୍ମାର୍ଥ ବଳିଦାନ କରିବା ଏବଂ ଜଗତ ପାଇଲି ଦେଶର 
ସ୍ପାର୍ଥକୁ ଜଳାଞ୍ଜଳି ଦେବା ସବା'ଦୌ ବିଧେୟ । ଏଥିରୁ ତାଙ୍କର ମହାନ୍‌ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ଯ 
ବୋଧର ସ୍ପଷ୍ଠ ପକାଶ ହୋଇଅଛି ! 


ଗାନ୍ଧି କେବେହେଲେ ସମାଜର କେତେକ ବ୍ୟ୍ଥୟ (ଯଦିଓ ସେମାନେ ସଂଖ୍ୟାଧିକ 
ଗୋଷ୍ଠୀ) ଙ୍କର ଉନ୍ନତି ଉପରେ ବିଶ୍ବାସ ରଖି ନ ଥିଲେ | ତାଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ରଚିତ ସବୋ ଦଯ- 
ବାଦ ଅନୁଯାୟୀ ସମସ୍ତଙ୍କର ସବା ଇନ ଉନ୍ନତି ଅନୁ ସରଣୀୟ ! ଏଥି ନିମନ୍ତେ ସେ ଏବଂ 
ତାଙ୍କର ସମର୍ଥକମାନେ କଦାପି ଶତକଡ଼। ଏକାବନ ଜଣଙ୍କ ସ୍ମାର୍ଥରକ୍ଷା କରିପାରୁଥିବା 
ଗଣତନ୍ତବାଦକୁ ସମର୍ଥନ କରି ନାହାନ୍ତି । ଏହି ଦର୍ଷଂ କୋଣରୁ ଗାନ୍ଧି ଆଧନିକ ଯୀର୍ଚ୍କ- 
ବାଦର ସମର୍ଥନ କର୍ଧ ନ ଥିଲେ । କାରଣ ଯାର୍ଚ୍କବାଦର ପତିଷ୍ଠା ହେଲେ ସମାଜର 
କେବଳ କେତେକ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଟ ଗୋଷ୍ଠୀ ଉପକୃତ ହୁଅନ୍ତି ଏବଂ କେବେ ହେଲେ ସମଗ୍ର ମାନବ 
ସମାଜ ଏହି ଯାର୍ଚକ ବିପ୍ବ ଦ୍ଵୀଗ ଉପକୃତ ହୁଅନ୍ତି ନାହିଁ । 


ଆଦଶ ଦୃର୍ଷଂରୁ ବାସ୍ତବରେ ଗାର୍ଷଂ ସମାଜବାଦୀ ଥିଲେ ¦ ସେଥିପାଇଁ ବୈଦ୍ୟୁତିକ 
ବ୍ୟାପାର ନେଇ ଯାର୍ଚ କ ଯୋଜନାକୁ ସେ ଜାତୀୟ ସ୍ତରକୁ ଆଣିବ! ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ସମର୍ଥନ 
କରୁଥିଲେ | ତାଙ୍କ ଦାଗ ଖଦୀ ଏବଂ ଗୃହ ଶିଳ୍ପର ସମର୍ଥନ କେବଳ ତରତର ତତ୍ବକାଳୀନ 
ସାମାଜିକ ତଥା ଅର୍ଥନୈତିକ ପରିପେକ୍ଷୀରେ ହୋଇଥିଲା ବୋଲି ମନେ କରିବା ସ୍ମାଭବିକ | 
କାରଣ ସବୋ ପରି, ଯେଉଁ ପନ୍ଥା ବା ଆଦଶ ଶେଷରେ ସମସ୍ତଙ୍କର ମଙ୍ଗଳକାରକ, 
ତାହାକୁ ଗ୍ରହଣ କରିବାରେ ଗାର୍ଷୟ କେବେହେଲେ ଅନିଛ୍‌ କ ନ ଥିଲେ | 


ତେବେ ସମାଜରେ ସାର୍ବଜନୀନ କଲ୍ୟାଣର ସୃତ୍ରପାତ ନିମନ୍ତେ ଗାନ୍ଧ କୌଣସି 
ହିଂସାପୂର୍ଶ ମାର୍ଗର ଅନୁସରଣ କରିବାରେ ସର୍ବଦା ବିଗେଧୀ ଥିଲେ । ଏଠାରେ ଗାନ୍ଧଂ 
ଏବଂ ମାର୍କସଙ୍କ ମତ ମଧ୍ୟରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଅବଶ୍ଯ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ । ଅବଶ୍ୟ ଗାନ୍ଧୀ 
ଯେଉଁତାବେ ସମାଜରେ ଅଛବ ତଥା ଅବହେଳିତ ଜାତି ପତି ଅକପଟ ସମର୍ଥନ ଯୋଗାଇ 
ଆସୁଥିଲେ, ସେହିପରି ମାର୍କସ୍‌ ମଧ୍ୟ ସମାଜରେ ପତିତ, ଅବହେଳିତ ଓ ଦରିଦ୍ର ଶେଣୀ 
ପତି ଦୃଢ଼ ସମର୍ଥନ ଯୋଗାଇଥିଲେ । କିନ୍ତ ଏହି ଦୁଇ ବିଶିଷ୍ଟ ବିଦଵାନ୍‌ ଏକା ସମାଜବାଦ 
ଆଦର୍ଶକୁ ରୂପୀର୍ଯଂତ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଦୁଇଟି ପୃଥକ ପୃଥକ ମାର୍ଗ ବାଛି ନେଇଛନ୍ତି ! 


କେତେକ ସମାମ୍େଚକଙ୍କ ମତରେ ଗାର୍ଵଂଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ଅନୁସୃତ ସମାଜବାଦ 
ସମନ୍ଧୀୟ ସଂସାର ତଥା ଚିନ୍ତାଧୀଗଗୁଡ଼ିକରେ କିଛି ପରିମାଣରେ ଅନତ୍ତନିହିତ ଅସଂହତି 
ଅଥବା ଅସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ରହିଅଛି । ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ସ୍ପରୁପ ଏକ ପକ୍ଷରେ ଗାର୍ଧ ସର୍ବୋଦୟ 
ସମର୍ଥିତ ଶେଣୀହୀନ ସମାଜ ଗଠନ କରିବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ଥିଇଁବେଳେ, ଅନ ପକ୍ଷରେ ଟ୍ରଷ୍ଟ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


99 ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ' ମାନବତାବାଦ 


ଗଠନର ପକ୍ଷପାତ ଥିଲେ ! କିନ୍ଧ ଆମର ମନେହୁଏ, ଗାନ୍ଧିଙ୍କର ଟ୍ରଷ୍ଟ ଗଠନକୁ ସମର୍ଥନ 
କେବଳ ଗରତର ତତ୍‌କାଳୀନ ସାମାଜିକ ଅବସ୍ଥା ଯେଉଁ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସମଗ୍ର ଜାତିର 
ସବୁ ସ୍ତରରେ ଅଧିକାଂଶ ବ୍ୟର୍ଚତ ଅନଗ୍ରସର, ଅନଭିଜ୍ଞ ଏବଂ ଅପଗତିବା ଦୀ ଗବେ ପରି- 
ଗଣିତ) ର ପରିପେକ୍ଷୀରେ ବୃଝିବାହିଁ ସମ୍ଭବ | ଟ୍ରଷ୍ଟ ଗଠନର ପ୍ତକ୍ୃତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ପୁର୍ରଣୀ- 
କାଳିଆ ସାମନ୍ତବାଦର ସମର୍ଥନ ନୂହେଁ । ବରଂ ସମାଜବାଦ ଆଦର୍ଶକୁ ରୂପୀର୍ଦତ କରିବା 
ନିମନ୍ତେ ଏହା ଗାନ୍ଧିଙ୍କ ମତରେ ବୋଧହୁଏ ଏକ ଧୀର ଅଥଚ ଦୃଢ଼ ପଦକ୍ଷେପ | ବିଦେଶୀ 
କଳଂ-ପସ୍ଥତ ବସ୍ତକୁ ବଜ୍ଜ ନ କରି ସ୍ସଦେଶୀ ଖଦୀ ବସ୍ତକୂ ଉତ୍ସାହିତ କରିବାର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ହେମ, ତାରତୀୟଙ୍କ ମନରେ ଜାତୀୟତା ତ ବଧାଗର ଉଦ୍ରେକ କରିବା ! କାରଣ 
ଜୀତୀୟତା ତାବର ପରିପ୍ତକାଶରେ ହିଁ ତରତୀୟମାନେ ଆଅତ୍ୁନିର୍ଭରଶୀଳ ହୋଇ ସ୍ାଧୀନ- 
ତାର ପକୃତ ତାସ୍ଥର୍ଯା ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ପାରିବେ । 


ଅବଶ୍ୟ ଏଠାରେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିବାର କଥା ଯେ ଗାନ୍ଧି ଜାତୀୟତାବାଦକୂ ସମର୍ଥନ 
କରି ନିଜ ଚିନ୍ତା ଗଜ୍ୟରେ ସ୍ପତଃ ପବାହିତ ମାନବିକ ତ୍ରବଧାଗର ଉଛେଦ କରିନାହାନ୍ତି । 
ୟଥାର୍ଥ ଘବରେ ସେ ଦେଖାଇଛନ୍ତି ଯେ ଜାତୀୟତାବାଦ ପତକ୍ୃତରେ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ଯ- 
ବୋଧର ବିଗେଧୀ ନୂହେଁ । କାରଣ କେବେ ଗୋଟିଏ ଜାତି ଅନ୍ଯ ଏକ ଜାତି ବା 
ଗୋଷ୍ଠୀଦ୍ଧାଗ ଶାସିତ , ଉତ୍ପୀଡ଼ିତ ଅଥବ ଲାରଞଚତ ହେଉଥିଲାବେଳେ, ସମଗ୍ନ ମାନବ 
ସମାଜର ସମୂହ ଉନ୍ନତି କେବେହେଲେ ସମ୍ଭବ - ନୂହେଁ, ସେଥି ନିମନ୍ତେ ଗାନ୍ଧି ସର୍ବଦା 
ସମସ୍ତ ଅନଗ୍ରସର, ନିର୍ଭରଶୀଳ ପଗଧୀନ ଦେଶ ବା ଜାତିଗୁଡ଼ିକର ସ୍ପାଧୀନତା ତଥୀ ଆଡୁ 
ନିର୍ଭରଶୀଳତ। ଉପରେ ଗୁର୍ରତ୍ଵ ଦେଉଥିଲେ । ସ୍କାଧୀନତା ତାଙ୍କ ମତରେ କେବଳ 
ଗଜନୈ ତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସୀମାବଦ୍ଧ ନ ରହି ବାସ୍ତବରେ ଆହୁରି ବ୍ୟାପକ ଓ 
ବିସ୍ଚ | 


ସଂକ୍ଷେପରେ କହିଲେ, ଗାନ୍ଧି ଦର୍ଶନରେ ବ୍ୟର୍ଥ ଓ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ପର୍କ 
ସମ୍ପୂର୍ଷ ରୂପେ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧଦ୍ଵାଗ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ । ତାଙ୍କଦ୍ଧାଗ ସମଥିତ ମାନବିକ 
ଚିନ୍ତାଧାଗ ବ୍ୟର୍ଡ୍ ନିଷ୍ଠ ନୂହେଁ । ତାହା ଜାତିଗତ, ଧର୍ମଗତ, ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ପ୍ରଭ୍ମତି ସମସ୍ତ 
କ୍ଷ ଦ୍ର ବିଶ୍ବର ଧାଗରୁ ପୁଗପୁରି ଗବରେ ଅତୀତ | ଏହି ମାନବୀୟ ଦୃ୍ଷଂଭଙ୍ଗୀ କୌଣସି 
ରହସ୍ୟବାଦ ଉପରେ ପତିର୍ଵତ ନ ହୋଇ ଏକ ଦୃଢ଼ ଯୁର୍୍ତ“ସମ୍ମତ ମୂଳଦୁଆ ଉପରେ 
ବ୍ୟବସ୍ଥିତ ! ଗାର୍ଦଧଂଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ସମଥିଂତ ସାମାଜିକ ସବୋ ଦୟବାଦର ମାନବତାବାଦ 
ସହିତ ଯେ ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କ ବିଦ୍ୟମାନ, ଏଥିରେ ମତଭେଦର ଅବକାଶ ନ ଥିଲ୍ମପରି ମନେହୁଏ | 
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ପ୍ରାୟ ଦେଖାଯାଏ ଯେ ସାଧାରଣ ମେକ ଦର୍ଶନ କହିଲେ ଯେ କୌଣସି 
ପକାରର ଅତୀର୍ଦ୍ଧବ ୟ ବିଷୟକ ବସ୍ତୁର ତାର୍ତ୍ବକ ବିଶ୍ଲେ ଷଣ ବୋଲି ମନେକରେ । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଯେଉଁ ବିଷୟ ଅନ୍ତିମ ପଶ ଯଥା:“ ଜଗତର ସ୍‌ ର୍ଷଂକତ୍ତା' କିଏ ?””›“ପକୃତରେ ସତ୍‌ ଓ ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
କିଏ ?”, “ଆତ୍ସା କଂଣ ଓ ତାହାର ଆବଶ୍ୟକତା କେଉଁଠି ?”, ଇତ୍ୟା ଦିର ଉତ୍ତର ନିରୂପଣ 
କରିବାରେ ଯନ୍‌ ବାନ ଆଏ, ତ।ହା ଦର୍ଶନ । “ଏହି ଘର କିଏ ନିର୍ମାଣ କମ୍ଭ ବ। କିପରି 
ନିର୍ମାଣ କମ୍ଳଂ? ପଭୂତି ଜାଗତିକ ପଶ୍ଵର ସମାଧାନ ଦର୍ଶନ କରେ ନାହିଁ । ବିଜ୍ଞାନ ଏହି ସମସ୍ତ 
ବିଷୟରେ ଆମ୍ଭେଚନା କରିବାରେ ବ୍ୟାପୃତ । ଦର୍ଶନରେ ଏକ ସର୍ବବ୍ୟାପୀ ଦୃର୍ଷ କୋଣ 
ସାଧାରଣ ତ୍ରବେ ଗୃହୀତ ହୋଇଥିବା ଯୋଗୃ, ତାହା ଏହି ସମସ୍ତ ଜାଗତିକ 
ପଶ୍ବରେ ନିବଦ୍ଧ ନ ରହି ପାରମାର୍ଥିକ ପଶ୍ୃଗୁଡ଼ିକର ସମାଧାନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟାକରେ । 
'କଗତ ବାସ୍ତବ ନା ଅବାସ୍ତବ ?”› ‘ଯଦି ବାସ୍ତବ ତେବେ ତାହା ସ୍ସୟଂଜାତ ନା କାହାଦ୍ଵାଗ 
ସୃଷ୍ଟ ୨୨ “ଯଦି ସୃଷ୍ଟ ତେବେ ସେ ସୃର୍ଷ କାରୀ କିଏ ?”-ଏଗୁଡ଼ିକ ପାରମା୍ଥିକ ସ୍ତଶ୍ନର 
ଅନ୍ତର୍ଗତ । ଉପଗେକ୍ତ ତିନିଗୋଟି ପାରମାର୍ଥିକ ପଶ୍ୃ ମଧ୍ଯରୁ କେବଳ ଶେଷୋକ୍ତଟି 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସାଧାରଣ ମେକ ପାୟ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ହୋଇଉଠେ ! ସେ ପ୍ରଥମେ ଜଗତଜୁ ବାସ୍ତବ 
ଏବଂ ତାହାପରେ “କାହାଦ୍ଵାଗ ସୃଷ୍ ବୋଲି ଧରିନେଇ ଶେଷରେ ସସୃର୍ଷଂକାରୀ କିଏଂ 
ସମ୍ମନ୍ଧରେ ଆଲ୍ଲେଚନା ଚଳାଏ । ମୋଟାମୋଟି ସେ ଏହି ସିଦ୍ଧାନ୍ତରେ ଉପନୀତ ହୁଏ ଯେ 
ସୃର୍ଷଂ କାରୀ ନିଷ୍କୟ ଜଣେ ସର୍ବଜ୍ଞ ସର୍ବବ୍ୟାପୀ, ସର୍ବଶର୍ତ୍ତ ମାନ୍‌ ଭଶ୍ଵର ଓ ତଦ୍‌ଭିନ୍ନ ଆଉ 
କେହି ନୂହନ୍ତି । ଦର୍ଶନ ମଧ୍ୟ ଏ ପଶ ଗୁଡ଼ିକର ସମାଧାନ ପାଇଁ ଇଶ୍ବର ସତ୍ତାକୁ ଗ୍ରହଣ 
କରେ ବୋଲି ସାଧାରଣଲ୍େକ ମନେ କରିଥାଏ; ଏବଂ ଏହିପରି ତ୍ରବେ ସେ ଦାର୍ଶନିକକୁ 
ଧାର୍ମିକ ଅଥବା ଆର୍କ ଯେ କି ପୂଗପୂରି ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଅର୍ଦ୍ ତ୍‌ ଉପରେ ଆସ୍ଥା ରଖିଥାଏ) ସହ 
ତୁଜନା କରି ଦୁହିଁକୁ ଏକ ପଦବାଚ୍ୟ କରିଥାଏ ! କିନ୍ତ ଜଣେ ଦାର୍ଶନିକ, ପକ୍ସତରେ ଏକ 
ଭଶ୍ବର ବିଶ୍ଵାସୀ ନା ଏକ ଲଛଶ୍ବରନିନ୍ଦ୍‌ କ› ତାହାହିଁ ଏଠାରେ ଆଗ୍ରେଚନାର ବିଷୟ । 


ଏହି ବିଷୟ ଆମ୍େଚନା କରିବାକୁ ଗଳ୍ମବେଳେ ଯେଉି ବିଭିନ୍ନ ମତ ଘ୍ରକାଶ ପାଏ, 
ତାହାକୁ ପ୍ଥଧାନତଃ ତିନି ଗ୍ରଗରେ ବିଭକ୍ତ କଗଯାଇପାରେ ! ପଥମଟି ଜଗତକୁ ଏକ ବାସ୍ତବ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୨୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବ ତୀବାଦ 


ବସ୍ତୁ ରୂପରେ ନେଇ ପମାଣ କରେ ଯେ ଜଗତ ସ୍ଚୟଂ ଜୀତ ! ଏହାର ଆରମ୍ଭ ନାହିଁ ନା 
ଶେଷ ନାହିଁ | ଏହା ନିଜର ସିତି ପାଇଁ କାହାରି ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ ନାହିଁ । ଏହାକୁ 
କେହି ନିର୍ମାଣ କରି ନାହାନ୍ତି, ଏହୀ ସ୍ମା ତବିକ ରୀତିରେ ଧୀରେ ଧୀରେ ବିକଶିତ ହେଉଅଛି ! 
ଏହିଭଳି ମତବାଦକୁ ମୋଟାମୋଟି ସମର୍ଥନ କରୁଥିବା ବ୍ଯର୍୍ଥ ଗଣ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସତ୍ତାର 
ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ସେମାନେ ବରଂ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସମନ୍ଧରେ ପତିକୂଳ ମତ 
ପକାଶ କରନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କର ବିପକ୍ଷବାଦୀମାନେ କହନ୍ତି ଯେ ଜଗତ ବାସ୍ତବ ହେଲେ ମଧ୍ୟ 
ସ୍ଯଂ ଜାତ ନୂହେଁ । ଏହା ଏକ ଜଡ଼ବସ୍ତ, ତେଣୁ ଏହା ନିଗ୍ସୟ କୌଣସି ଏକ ବିଜ୍ଞଦ୍ଧ।ଗ 
ସୃଷ୍ଟ । ଜଗତରେ ଯେ କୌଣସି ବସ୍ତୁ ନିର୍ମାଣ କରିବା ପାଇଁ ମଣିଷର ଯେପରି ବୁଝ 
ପୟୋଜନ ସେହିପରି ଏ ସମସ୍ତ ଜଗତକୁ ସୃର୍ଷ କରିବା ପାଇଁ ଏକ ସର୍ବଶର୍କୁ ମାନ, ସର୍ବଜ୍ଞ 
ଅତି ଆବଶ୍ୟକ | ବିନା ବୁର୍ଷରେ ଜଗତର ସୃର୍ଷ` ଅସମ୍ଭବ ଏବଂ ସମସ୍ତ ବୁର୍ଷ କେବଳ 
ଭଶ୍ଵରଙ୍କଠାରେ ଠୂଳ ହୋଇଥିବାର ଧ।ରଣା କଗଯାଇ ପାରେ । ଅତଏବ ଏହି କାରଣରୁ 
ଭଶ୍ବର ନିଶ୍ଚୟ ବିଦ୍ୟମାନ ବୋଲି ସ୍ପ୍ୀକାର କରିବାକୁ ହେବ । 


ଏହି ଦୁଇଗୋଟି ମତବାଦ ଯଥାକ୍ରମେ ନାର୍ଦ୍ଚକତ୍ଵ ଓ ଆର୍ଦ୍ଂକତ୍ଵ ପତିପାଦନ 
କରୁଅଛନ୍ତି । ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜଣାଯିବ ଯେ ଏ ଦୁଇଗୋଟି ମତବାଦ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃ 
କୋଣରୂ ବିଶେଷ ଉସ୍ସାହପଦ ନୁହେଁ । ଦୁହେଁ ବହୁ ମତାମତ ଉପରେ ସର୍ବ ବିଷ୍ଟ । 
ପଥମତଃ ମତବାଦ ଦୁଇଟି ଜଗତକୁ ସତ୍‌ ବା ବାସ୍ତବ ରୂପେ ଧରି ନେଇଛନ୍ତି । ଜଗତ 
ବ୍ୟବହାରର ଉପଯୋଗୀ ହେଲେହେଁ ସତ୍‌ କି ନୂହେଁ ତାହା ଦେଖିବାର କଥା ! ର୍ଦ ତୀୟତଃ 
ଜଗତ ବାସ୍ତବ ହେଲେ ହେଁ କାହିଁକି ଯେ ସୃଷ୍ଟ ତାହା ବୂଝାପଢ଼ନାହିଁ । କାରଣ ସ୍ପରୂପ 
ଆର୍ଦ୍ତ କବାଦୀମାନେ କହନ୍ତି ଯେ ଯେପରି ଏକ ଟେବୃଲ ବା ଏକ ଚୌକୀ ନିର୍ମାଣ କରିବାପାଇଁ 
ଏକ ନିର୍ମାଣକାରୀ ଆବଶ୍ଯକ, ସେହିପରି ଜଗତ ପାଇଁ ଏକ ସୃଷ୍ଚିକାରୀ ବା ଛଭଶ୍ଵର 
ଆବଶ୍ୟକ । କିନ୍ଧ ଏଠାରେ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଦଷ୍ଟ ବସ୍ଥକୁ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଟ ସମୟରେ କିଏ 
ପସ୍ଥୃତ କମ୍' ଯେପରି ବୋଧଗମ୍ଯ ହେଉଅଛି; ଠିକ୍‌ ସେହିପରି ଏ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ବ- 
ବଦରାଶ୍ଡକୁ ଅନନ୍ତକାଳ ପାଇଁ କିଏ ପମ୍ୁତ କରିଅଛନ୍ତି, ଆଦେ? ବୋଧଗମ୍ୟ ହେଉନାହିଁ । 
କେତେକ ବିଶେଷ ଘଟଣାର ସାହାଯ୍ୟରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଘଟଣୀକୁ ଅନୁମାନ 
ନ୍ୟାୟଂରେ ପତିପାଦନ କରିବା ଯେ ସଠିକ୍‌ › ତାର୍କିକ ଦୃଷ୍ଟକୋଣରୁ ଏକ ମତାନ୍ଧତୀ, 
ଚାହା ଆଧୁନିକ ତର୍କ-ବିଶ୍ରେଷଣକାରୀମା ନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ କଗଯାଇଥିବା ବିସ୍ପୃତ ଆମ୍ମେଚନାରୁ 
ସହଜରେ ଅନୁମେୟ ! କେତେକ ଘଟଣାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦେଇ, “ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵଜଗତ ସପତ୍ରବସିଦ୍ଧ 
ଭବେ ବିକଶିତ ହେଉଛିଂ ବୋଲି ଅନୁମୀନ କରି ନାର୍ଦ୍ କବାଦୀମୀନେ ମଧ୍ଯ ସେହିରୂପେ 
ମତାନ୍ଷଧତାର ପରିଚୟ ଦିଅନ୍ତି । ଏହାଛଡ଼ା ଏହି ଶେଣୀୟ ମତବାଦୀମାନେ ବିଶ୍ବବ୍ରହ୍ଥାଞ୍କୁ 
ଏକ ସତ୍‌ ବସ୍ଥରୂୁଖପେ ଧରି ନିଅନ୍ତି । “ବିଶ୍ଵ ଶବ୍ଦ ଏକ ଜାତି ବାଚକ ବିଶେଷ୍ୟ, ଏହା 
କୌଣସି ସିତ ବସ୍ରୁର ନାମ ନୁହେଁ । ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ ବିଭିନ୍ନ ବସ୍ତୁର 
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ଛଶ୍ବର-ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଦଶନ 3୫ 


ସମତାଚୃ ପରିଲକ୍ଷିତକରି ଯେ ଏକ ସାଧାରଣ ଶବ୍ଦର ସୃଷ୍ଚିହୁଏ, ତାହା କେବଳ ତାଷାର ସଁ ତି 
ଦୃର୍ଷଂରୁ କଗଯାଇଛି। ଯେପରି ଏହି କଳାଗାଇ ବା ସେହି ନାଲିଗାଇ ଅଥବା ଧଳାଗାଇ 
କହିଲେ କୌଣସି ନିର୍ଦ ଷ୍ଟ ବସ୍ତୁକୁ ବୃଝାଇ ଥାଏ, କିନ୍ତୁ ଗାଲ କହିଲେ ସେପରି କୌଣସି 
ନିର୍ଦଷ୍ଠ ବସ୍ଥକୂ ନ ବୃଝାଇ ଯେ କୌଣସି ଗାଲକୁ ବୁଝାଇଥାଏ, ସେହିପରି ଗ୍ରହ କିମ୍ବା ଉପଗ୍ରହ 
ଅଥବା ନକ୍ଷତ୍ର କହିଲେ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଂଷ୍ଠ ଶେଣୀକୁ ବୁଝାଉଥିଲେ ମଧ୍ୟ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵ କେଉଁ ନିର୍ଦ ଷ୍ଟ 
ବସ୍ଥୁକୁ ବୁଝାଇ ନ ଥାଏ । ଏଠାରେ ଅବଶ୍ୟ ସୃରଣଯୋଗ୍ଯ ଯେ ଗ୍ରହ ଓ ଉପଗ୍ରହ ଆଦି 
ମଧ୍ୟ ଶେଣୀବାଚକ ପଦ । ତେଣ ପୂଗପୂରି ଇଙ୍ଗ ତାର୍ଥକ ଓ ନିଦ୍ଦଂଶାତ୍ସକ ପଦ 
କେବଳ “ଏହାଂ ଓ ‘ତାହାଂ ହୋଇପାରେ | ଏଥିରେ ବର୍ଶନା ଓ ଶେଣୀ ବିଘଗ ଆଦୌ ନାହିଁ 
ଏମାନଙ୍କ ଛଡ଼ା ସମସ୍ତ ନାମବାଚକ ବିଶେଷ୍ୟ ମଧ୍ଯ ଉଲ୍ତେଖ କରିବାରେ ସମର୍ଥ; କିନ୍ତ 
ଏମାନଙ୍କର ଉଲ୍ଲେଖ କରିବାରେ ସୃ ତିର ସାହାଯ୍ୟ“ ନିଆଯାଉଥିବାରୁ ଏଗୁଡ଼ିକ ପୂରପୂରି 
ନିଦ୍ଦେଶନାରେ ସଫଳକାମ ହୋଇପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ଏହି ସବୁରୁ ଜଣାପଡ଼୍‌ଛି ଯେ, ସମସ୍ତ 
ଶବ୍ଦକୁ ନାମବାଚକଂ ବୋଲି ଧରିନେବା ଏକ ମତାନ୍ଧତା । ଉପଗେକ୍ତ ଆର୍ଦ୍ତ କ ଓ ନାସ୍ତ କ- 
ବାଦୀଗଣ ଏହିରୂପ ମତାନ୍ଧତାର ଶିକାର ହୋଇଛନ୍ତି । 


ବର୍ଉମାନ ତ୍ତୀୟ ମତବାଦଟିର ବିଗ୍ବର କଗଯାଉ ! ଏମାନେ ବିଶେଷ ସତର୍କତା 
ଅବଲମ୍ମନ କରି ମତାନ୍ଧତାରୁ ଦୂରରେ ରହିବ। ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟ। କରନ୍ତି । ଦର୍ଶନ ଏମାନଙ୍କ 
ଦୃର୍ଷ କୋଣରେ ସତ୍‌ ଯୋହାକି ମତାନ୍ଧତ।ରୁ ଅତୀତ) ବିଷୟକ ଅନେ ଷଣରେ ଧାବମାନ | 
ମତାନ୍ଧତାରେ ଜଡ଼ିତ ରହିବାକୁ ଅସତ କୂଦାଯାଏ | ଯାହା ସତ୍‌ ତାହା ନିରୟ ‘ଶେଣୀକରଣଂ 
ଏବଂ ବବର୍ଶନା-କରଣଂର ଦୂରରେ । କାରଣ ଗୋଟିଏ ବସ୍ତୁକୁ କୌଣସି ଶ୍େେଣୀବାଚ୍ୟ ବା 
ବର୍ଶନାମୂକ ବୋଲି କହି ଜ୍ମବେଳେ ପମାଦର ଅବକାଶ ରହିବା ସ୍ପାଗବିକ । ତେଣୁ ଯାହା 
ସତ୍‌ ତାହା ଘଷା ସାହାଯ୍ୟରେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରକାଶଯୋଗ୍ୟ ନୁହେଁ, ସକ୍ଷେପରେ କହିଲେ ଯାହାକୁ 
ଉଚାରଣ କରିହେବନାହିଁ । ଏପରିକି ଏହା ତାହା ଅଟେ” ମଧ୍ଯ କହିବାରେ ପମାଦର 
ଅବକାଶ ରହିଅଛି । କାରଣ ଯଦିଓ ଏହାଂ ଓ “ତାହାଂ ଶବ୍ଦ ଶେଣୀବାଚ୍ୟ ନୁହେଁ, ତଥାପି 
“ଏହା ତାହା ଅଟେ” କହିଳା ବେଳେ ଆମ୍ଭେମାନେ କିୟତ୍‌ ପରିମାଣରେ ସୃ ତିର ସାହାଯ୍ଯ 
ନେଉଛୁ । ନାମ ବାଚକ ବିଶେଷତୁନ୍ୟ ଏହି ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିଜରେ ଗଠିତ ବାକ୍ୟରେ ଭ୍ରାନ୍ତିର ଅବକାଶ 
ଅଛି । ଦାର୍ଶନିକ ଦୃ ର୍ଷ କୋଣରୁ ବିଶ୍ବର କଲେ ସ୍ଵତି ଯେ ଆମଜୂ ପଥଭ୍ରଷ୍ଟ କରେ, ଏଥିରେ 
ଯଥେଷ୍ଟ ଯୌ୍ କତା ଅଛି । ସୃ ତିଜନି ତ ଜ୍ଞାନ ପାରମାର୍ଥିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ କେବେହେଁ ସତ୍‌ 
ନୁହେଁ । ମନେହୁଏ , ଏହି କାରଣରୁ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ଦାର୍ଶନିକଗଣ ଯଥା କାଣ୍ଢ › ଶଙ୍କର ଓ 
ନାଗା ନ ପର୍ମତି ସତ୍‌କୁ ଯଥାକ୍ରମେ ଶ୍ରେଣୀ, ନାମ ରୂପ ଏବଂ ଚତୁଷ୍ଟୋଟ୍ୟ 
ବିନିର୍ମ୍‌ ଲୁ ବୋଲି କହିଅଛନ୍ତି । ଏହି ସତ୍କୁ ଯେତେବେଳେ ବର୍ଶନା କରିହେବନାହିଁ, ଭଷା 
ମାଧ୍ୟମରେ ସ୍ତକାଶ କରିହେବନାହିଁ, ସେତେବେଳେ ଏହାକୁ “ଲଶ୍ବରଂ ବା ଇଶ୍ବର ନୁହେଁ”, 
ଏକ ଜଡ଼ ବସ୍ତୁ ବୋଲି କହିବା ଆଦୌ ଯୁର୍ଭତ ସଙ୍ଗତ ନୂହେଁ । କାରଣ ଇଶ୍ଵର କହ ବା 
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9୬ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବ ତାବାଦ 


ଜଡ଼ବସ୍ଥୁ କହ--ସମସ୍ତ ମନୁଷ୍ୟ ଗବଧାଗ ମଧ୍ୟରୁ ହି” ସୃର୍ଷ` ହୁଏ । ମଣିଷ ତାବଧାଗର୍ର 
ଉତ୍ସନ୍ନତ “ଭଶ୍ଵରଂ ଓ “ଜଡ଼ବସ୍ତୁଂ ସତ୍‌ ଉପରେ ଅଯଥା ଆଗେପ କରଯୀଇ ସତ୍‌କୂ କଳୁଷିତ 
କଗଯାଇଥାଏ ! କେବଳ ତାଷାରହିତ ଅବସ୍ଥାରେ, ଇଇ୍ଗ ତାର୍ଥବୋଧକ ଚିନ୍ଦ ଦ୍ଵୀର ସତ୍ର 
ର୍ସ ତି ଅନୁଭୂତ ହୁଏ | ସେତେବେଳେ “ଦ୍ଵତଂ ବା ଅଦ୍ଧତ? କୌଣସି ତାବର ପର୍ବ 
ସତ୍‌ ଉପରେ ପଡ଼ି ସତ୍‌କୂ ବିକଳାଙ୍ଗ କରି ପକାଏ ନାହିଁ । 


ମୋଟାମୋଟି କହିଲେ, ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ ଇଶ୍ବରଙ୍କର ସିତି ଉପରେ 
ବିଶ୍ଵାସ ଅତ୍ୟାବଶ୍ୟକ ମନେ ହେଉନାହି' ! ଇଶ୍ଵର ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଦର୍ଶନ ପୂଗପୂରି ଅଲଗା 
ଜିନିଷ । ଜଣେ ହୁଏତ ଇଶ୍ଵର ବିଶ୍ଵାସୀ ହୋଇ ଦୀର୍ଶନିକ ହୋଇପାରେ ! କିନ୍ଗ୍‌ ଦାଶ ନିକ 
ହେବାପୀଇଁ ଯେ ଇଶ୍ବରଂବିଶ୍ବାସ ବାଧ୍ୟତା ମୂଳକ, ତାହା ପାଞ୍ଜଳ ବୋଧ ହେଉନାହିଁ । 
ତେଣୁ ଦର୍ଶନ ଓ ଧର୍ମ ଏକ ଶେଣୀୟ ହୋଇ ନ ପାରନ୍ତି । ନିଜର ପାରିପାର୍ଷ୍ବକ 
ଦୁର୍ଷକୋଣରୁ ଜଣେ ହୁଏତ ଇଶ୍ବର ବିଶ୍ବାସୀ ଅଥବା ଇଶ୍ଵର ନିନ୍ଦୁକ ହୋଇପାରେ । 
ଭଶ୍ବରଙ୍କୁ ବିଶ୍ବାସ କରିବା ବା ଅବିଶ୍ବାସ କରିବା ମନୁଷ୍ଯର ସ୍ସଚିତ୍ତ ବିକାରର ରୂପାନ୍ତର 
ମାତ୍ର; ଦର୍ଶନ ସହ ଏହାର କୌଣସି ଆବର୍ଶ୍ଵବ ଜକ ସମ୍ମନ୍ଧ ନାହିଁ 
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ଚକିନ ଦଶ ଜଚତର କମ କାଦ 


ବହୁ ପର୍ଣ୍ ତ ଓ ଗବେଷକମାନଙ୍କ ମତରେ ଜୈନ ଦଶଶଂନରେ କର୍ମବାଦ ସ୍ଥାନ 
ପାଇଅଛି । ବହୁ ହିନ୍ଦ ଦାଶ ନିକଙ୍କ ପରି ଜୈନ ଦାଶୀନିକମାନେ ମଧ୍ଯ ସ୍ମୀକାର କରନ୍ତି 
ଯେ ପତ୍ଯେକ ଜୀବ ନିଜର ଭଲ କର୍ମ ଦ୍ଵାଗ ଉଦ୍ଧ "ଗାମୀ ଓ ମନ୍ଦକର୍ମ ଦ୍ଵାଗ ନିମ୍ନଗାମୀ 
ହୋଇଥାଏ । ଏବଂ ପରିଶେଷରେ ଉଲମନ୍ଦ ଉଭୟ କର୍ମକୁ ପରିହାର କରି, ମୀତତ 
ଶଦ୍ଦ କେବଳ ଜ୍ଞାନ ଦ୍ଵାଗ ଜୀବ ସିଦ୍ଧ ବା ମୋକ୍ଷ ମ୍ମଭକରେ । ଅନେକଙ୍କର ଦୃଢ଼ 
ଧାରଣା ଯେ କର୍ମବାଦକୂ ସ୍ପୀକାର କରି ଜୈନ ତଥା ଅନ୍ଯ ତରତୀୟ ଦାଶ"ନିକଗଣ 
'ତାର୍ୟବାଦଂ ଠାରୁ ବହୁତ ଦୁରେଇ ଯାଇଛନ୍ତି । ଏହି ପସଙ୍ଗ ଦୃଷ୍ଂର୍‌ ସେମାନେ ଜୈନ 
ଦଶ ନକୁ ଅନ୍ଯ ତରତୀୟ ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ସହ ତୁଳନା କରିଥାଆନ୍ତି । 


ତଥୀଫି ଏହି ତୁଳନାତ୍ସକ ସମୀକ୍ଷା କଳ୍ବେଳେ ଗବେଷକମାନେ ମତ ଦିଅନ୍ତି ଯେ 
ଜୈନଦଶୀନର କର୍ମ ସମ୍ଦନ୍ଧରେ ଏକ ସ୍ତନ୍ତ୍ର ଦୃ୍ଟଂକୋଣ ଅଛି । ଏହା କର୍ମକୁ କୌଣସି 
ପକାର ର୍କ ୟା ଅଥବା କାର୍ଯା ବୋଲି ଗ୍ରହଣ ନ କରି ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ସୂକ୍ଷ୍ମ ଏବଂ ଅଦୃଶ୍ଯ 
ପରମାଣୁର ସଘାତ କିମ୍ବା ସମର୍ଷ` ବୋଲି ସାଧାରଣତଃ ମାନି ନେଇଥାଏ । ପରମ ଶୁଦ୍ଧ 
ଚୈତନ୍ୟ ବିଶିଷ୍ଟ ଜୀବ ଜୋଧ, ମାନ, ମାୟା ଓ ଲେଭ ଜନିତ କଷାୟ ଗୁଡ଼ିକଦ୍ଧାଗ 
ବଶୀଭୂତ ହୋଇ ଏହି କର୍ମଂପୁଦ୍‌ ଗଳ (ପରମାଣୁ-କର୍ମଠ ଦ୍।ଗ ଆକାନ୍ତ ହୋଇଥାଏ ! କଷାୟ 
ଅଥବା ବାସନା-ପବୃରି ଜୀବ ପତି କର୍ମ-ପଫୂଦ୍ଗଳର ଆକର୍ଷଣ କରିଥାଏ ! ଜୀବର ଅଜ୍ଞାନତା 
ଯୋଗୁ ବାସନା-ପବୃଭିର ଉଦ୍ରେକ ହୋଇଥାଏ 1 ସେଥି ନିମନ୍ତେ ବନ୍ଧନ ଅଜ୍ଞାନତା ଯୋଗୁ 
ଘଟିଥାଏ ବୋଲି କୁହାଯାଏ । କାରଣ ଜୀବ ଅଜ୍ଞାନଚା ଯୋଗୁଁ ବାସନା ପବୃତ୍ତିର ବଶବର୍ୀ 
ହୁଏ; ଓ ବାସନା ପବ୍ଭିର ଉଦ୍ରେକ ଫଳରେ ତାହା କର୍ମ-ପୁଦ୍ଗଳର ସାର୍ମୁ ଧ୍ୟପାଇ ବନ୍ଧନ 
ମୁ୍ତହୁଏ । ତେଣୁ ଅଜ୍ଞାନତାର ବିଜ୍ରେପ ଘଟିଲେ ବନ୍ଧନ୍ଧ ମୁର୍୍ତ ମିଳିପାରିବ ଏବଂ ଅଜ୍ଞାନତା 
କେବଳ ଞ୍ଞାନ ଦ୍ଵୀଗ ନିଗକରଣ ହୋଇପାରିବ । ସେହି କେବଳ ଜ୍ଞାନ ପ୍ତକ୍ସତ ପକ୍ଷେ ର୍ଡ ରତ୍ନ 
ଅଥବା ସମ୍ୟକ୍‌ ଜ୍ଞାନ, ସମ୍ୟକ୍‌ ଦର୍ଶନ ଏବଂ ସମ୍ୟକ୍‌ ଚରିଚ୍ତଦ୍ଧାଗ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଜୈନ 
ଧର୍ମଶା୍୍ତମାନଙ୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । ଜୀବର କର୍ମଂପୁଦ୍‌ଗଳ୍ର ସାର୍ନଧ୍ଯର୍ୁ ସମ୍ପ୍ଶ 
ବିଜେଦରେହିଁ ଏହି ବିଶୁଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନାବସ୍ଥାର ସମ୍ଭବ ହୋଇଥ!ଏ ! ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ ଏହି କାରଣ 
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୨୮ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଯୋଗୁମୋକ୍ଷ ପ୍ତାର୍ଡ ନିମନ୍ତେ ସମସ୍ତ ପକାରର କର୍ମର ସମୂଳ ନିଗକରଣ ଉପରେ ବିଶେଷ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯୀଇଥୀଏ । କାରଣ କର୍ମ ଯୋଗୁହିଁ ଶୃଦଧଜ୍ଞାନ ଜୀବଠାରେ ପକାଶିତ ହୋଇ ନ 
ପାରି ଏକ ପ୍ରକାର ଅପକାଶିତ ଅବମ୍ଥାରେ ରହିଥାଏ । ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଅନ୍ଯ କର୍ମ-ବାଦୀ- 
ମାନଙ୍କ ପରି ଜୈନ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ମଧ୍ୟ ସ୍ୂକର୍ମ ଓ କୁକର୍ମ ମଧ୍ୟରେ ପଭେତ ସ୍ୀକାର 
କରନ୍ତି ଏବଂ ଯୁର୍ଚ୍ତ କରନ୍ତି ଯେ ସ୍ୂକର୍ମ ଦ୍ଵାଗ ଭଲ ଫଳ ମିଳିବା ବେଳେ କୁକର୍ମ ଦ୍ଵାଗ ମନ୍ଦ 
ଫଳଳ୍ଭ ହୋଇଥାଏ | ଏଠାରେ ଗବେଷକମାନେ ମତ ପକାଶ କରନ୍ତି ଯେ ଯଦିଓ କର୍ମକୁ 
ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ ଭୌତିକ କିତ୍ପା ପରମାଣୁର ସମର୍ଷ` ବୋଲି ବର୍ଶନା କଗଯାଇଅଛି ତଥାପି 
ଏହା ଏକପକାର ମାନସିକ ଗ୍ରଣାବଳୀକୁ ନିୟର୍ଚ୍ବ ତ କରି ଭଲ ଏବଂ ମନ୍ଦ ଫଳ ସୃ୍ଷଠ 
କଗଇବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥାଏ |! ସରଳ ତାଷାରେ କହିଲେ, ସୂକର୍ମ ସାଧନାଦ୍ଵାଗ ଜୀବ 
ଉଦ୍ଧ ଗାମୀ ହେଳାବେଳେ କୁକର୍ମ ଦୃ।ଗ ତାହା ଅଧୋଗାମ1 ହୁଏ | 


କିନ୍ଧ କର୍ମ ସମ୍ଭନ୍ଧରେ ଏହି ମତବାଦ କେତକ ଦୁର୍ଝ କୋଣରୁ ସମାମ୍େଚିତ ହେବାର 
ଯଥେଷ୍ଟ ସୂଚନା ମିଳୁଅଛି । କାରଣ ଯେ କୌଣସି କର୍ମକୁ ଉଲ କିମ୍ମ। ମନ୍ଦ ଫଳର କାରଣ 
ବୋଲି ବର୍ଶନା କମ୍ମବେଳେ ସାଧୀରଣତଃ କର୍ମ କୌଣସି କତ୍ତା'ର ଏକ ର୍କ ୟା ଅଥବା କାର୍ଯ 
ବୋଲି ବୃଝାଯାଏ ! ତେଣୁ କର୍ମର କର୍ଭାସହ ସମ୍ବନ୍ଧ ଅତି ସାଧୀରଣ ବେ ବୋଧଗମ୍ୟ । 
ଏହା କଉଁଁର ଏକ ଶର୍କ୍ । ଏବଂ ଏହି ଶର୍କ୍“ସମ୍ଭ ତ ସର୍ଚ୍ଚ ୟ କର୍ମକୁ ନି ଷ୍ଂୟ ପରମାଣୁ 
ଅଅବା ଜଡ଼ ପୂଦ୍ଗଳ ବୋଲି ଧରିନେବା ନିର୍ଶ ତତବେ ଅଯୟୁର୍କ୍ତ କର । କର୍ମ ଏକ ଶର୍ତ 
ଭଗବରେ ଜୀବ ବା କର୍ତା ସହ ସପୃକ୍ତ ଏବଂ କଉ! ନିଜର କୃତକର୍ମ ଯୋଗୁଁ ହୁଏତ ପୂରସତ 
ବା ଦର୍ଣ୍ଣ ତ ହୋଇପାରେ । ତେଣୁ ଏହି ଦୃ୍ଂକୋଣରୁ ବିଗ୍ଵବର କଲେ କର୍ମକୁ ଜଡ଼ 
ପରମାଣୁର ସଘାତ ବୋଲି ମତପୋଷଣ କରିବା ଅସମୀଚୀନ ! 


କେତେକ ଆଧୁନିକ ଗବେଷକ ଏହି ସମସ୍ତ କାରଣ ଯୋଗୁଁ ଜେନଂଦର୍ଶନର 
କର୍ମଂବାଦକୁ ଅନ୍ଯ ଏକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରନ୍ତି । ସେମାନେ ସ୍ତୀକାର କରଞ୍ଚି 
ଯେ କର୍ମ ବାସ୍ତବରେ କରା ବା ଜୀବ ପସୃତ ଏବଂ ଏଥିଯୋଗୁଁ ଏହାକୁ ନିଷ୍ଣୟ ଜଡ଼ 
ପୁଦ୍‌ଗଳ ବୋଲି ମନେ କରିବା ଅବଶ୍ୟ ଅବାସ୍ତବ । ଏମାନଙ୍କ ମତରେ ଅନ୍ଯ ଗରତୀୟ 
ଦାର୍ଶନିକଙ୍କ ପରି ଜେନ ଦାର୍ଶନିକ ମଧ୍ୟ କର୍ମକୁ ଜୀବର କାର୍ଷା କିମ୍ା କୟା ବୋଲି 
ସ୍ଖକାର କରେ | କିନ୍ଧ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଏହି କର୍ମକୁ ଜେନ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ ପୂଦ୍ଗଜ 
କିମ୍ପା ପରମାଣୁ ବୋଲି ନାମିତ କଗଯାଏ । କାରଣ ଜୀବ ଯେ ଜି ପୂଗପୂରି ଶୁଦ୍ଧ ଏବଂ ବୁଦ୍ଧ 
ଯାହାଠାରେ ଜଡ଼ତ୍ବ ବା ଅଣୁତ୍ଵର ର୍ସ ତି ସମ୍ର୍ଶ୍ ରୂପେ ବିରଳ ତାହା, ଏହି କର୍ମଯୋଗ 
ପୁଦ୍ଗଳ ଦ୍ଵାଗ ଆକାନତ ହୁଏ । ଏବଂ ଫଳରେ ଜୀବ ଯେ ଜି ସ୍ପଘ୍ରବତଃ ଚିରମୂଛ୍ତ, କ୍ଷଣିକ 
ବନ୍ଧନଯୁକ୍ତ ହୁଏ | କର୍ମ ଯୋଗୁଁ ପୂଦ୍ଗଳ ବା ପରମାଣୂର ସଘାତ ଜୀବକୁ ବାନ୍ଧି ରଖୁଥିବାରୁ 
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ଏହି କର୍ମକୁ ପୁଦ୍ଳଗ-କର୍ମ ବା ସଂକ୍ଷେପରେ ପୂଦ୍‌ଗଳ ବୋଲି କୁହାଯାଏ | ଅବଶ୍ୟ ଏହା 
ସ୍କୀକାୀର୍ଯା ଯେ କର୍ମ ବାସ୍ତବରେ କେବେହେଲେ ପୂଦ୍‌ଗଳ ନୂହେଁ; ଏହା ଜୀବକୁ 
ପୂଦ୍ଗଳଂ-ଯୁକ୍ତ କରିବାରେ ସାହାଯ୍ୟକାରୀ ମାତ୍ର | 


ଏହି ମତଟି ଯଦିଓ ପୂର୍ବୋକ୍ତ ମତଦ୍‌।ଗ ସୃଷ୍ଟ ହେଉଥିବା ଅସୂବିଧା ଦୂର କରି- 
ବୀରେ ସାହାଯ୍ୟ କରେ ତଥାଫି ତାହା ଜେନ ଦର୍ଶନରେ ସ୍ପୀକୃତ କର୍ମବାଦ ବିଷୟ ନେଇ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅସ୍ମବିଧା ତଥା ସମାମ୍ଭେଚନାର ବିଷୟବମସ୍ତ ଗୁଡ଼ିକୁ ଦୂର କରିବାରେ ସଫଳ 
ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । ଯଦି ଜୀବ ନିଜର କର୍ମ ଦ୍ଵାଗ ପୁଦ୍‌ଗଳଗୁଡ଼ିକୁ ନିଜ ଆଡ଼କୁ ଆକର୍ଷଣ 
କରିଥାଏ, ତେବେ ଏଠାରେ ସେହି କର୍ମର ସିତି ଏବଂ ସ୍ପରୂପ ବିଷୟ ନେଇ ଏକ ଗୁରୁତୃପୂର୍ଶ 
ପଶୁ ଉଠିବାର ଅବକାଶ ଅଛି । ତାହାହେଳ୍ମ କର୍ମ ଜୀବ ପତି କି ଉବରେ ସଂପୃକ୍ତ ? 
ଜୀବ ସ୍ପତ୍ରବତଃ କର୍ମଶୀଳ ନା କୌଣସି ବାହ୍ୟ ବାତାବରଣ ଯୋଗୁଁ ଏହା ଆକସିକ 
ଖବେ କର୍ମଠ ହୁଏ ? ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାଗ ମଧ୍ୟରୁ ଯେ କୌଣସିଟିକୁ ଅନ୍ତତଃ ଜ୍ୈୈନ-ଂ 
ଦଶନ ପରିପେକ୍ଷୀରେ ସହଜରେ ଗ୍ରହଣ କଗଯାଇ ନ ପାରେ ¦ କାରଣ ଯଦି କର୍ମ ଗୁଡ଼ିକର 
ଜୀବ ସହିତ ସ୍ପତ୍ତଭବ-ସିଦ୍ଧ ସମ୍ପକ' ବିଦ୍ୟମାନ ବୋଲି ସ୍ମୀକାର କଗଯାଏ, ତାହାହେଲେ 
ଜୀବକୁ କତ୍ତା' ତାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଏବଂ ଫଳରେ ଏହା ମଧ୍ଯ ମାନିବାକୁ 
ହେବ ଯେ ଜୀବ ସ୍ପତ୍ତବତଃ କଉଁ। ଗବରେ ସଦା ସର୍ବଦା କର୍ମଶୀଚ ଏବଂ ଏହି କାରଣ 
ଯୋଗୁଁ ଜୀବ ଯେ ବଗବର ପୂଦ୍‌ଗଳ ବା ପରମାଣୁ ଦ୍ଵାଗ ଆଜାନ୍ତ ହେବ, ଏହି ପକାର 
ସମ୍ଭାବନାକୁ ଉପେକ୍ଷା କଗଯାଇ ନ ପାରେ । ଜୀବ ସର୍ବଦା ପରମାଣୁ ଦ୍ଵାଗ ଆଚ୍ରାନ୍ତ 
ହେଉଥିବାରୁ ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାପ୍ତ ବା ସମ୍ପୂର୍ଶରୂପେ କର୍ମନ୍ତ ବିରତ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଆଦୌ 
ନ ରହିବା ସ୍ପାଗବିକ ! ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଯଦି ଜୀବ ସତ୍ମବତଃ କର୍ମଶୀନ ନୂହେଁ ବୋଲି 
ସ୍ୀକାର କଗଯାଏ, ତାହାହେଲେ ସେଥିରୁ ବୃଝଖାଯିବ ଯେ ଜୀବ ପକ୍ୃତ ପକ୍ଷେ ଅକର୍ଚା 
ଏବଂ ସେଥିଯୋଗୁଁ" ସମସ୍ତ ପକାର ଇଁ ୟା ବ! କର୍ମର ଅତୀତ । ଜୀବ ବାସ୍ତବରେ କର୍ମଶୀଳ 
ହୋଲ ନଥିବାରୁ ପକୃତରେ ଏହା କେବେ ପୁଦ୍ଗଳଯୁକ୍ତ ବା ବନ୍ଧନଯୁକ୍ତ ନ ହୋଇ ସଦାସର୍ବଦା 
ମୁକ୍ତ ରହେ । ଏହି ଦ୍‌ର୍ଷ କୋଣରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ଜୀବର ବନ୍ଧନ ଅସମ୍ଭବ ମନେ ହୁଏ, ଏବଂ 
ଅନ୍ୟ ଦିଗରୁ ବିଗ୍ଵର କଲେ ଜୀବର ମୁୂର୍୍ତ ଅସମ୍ଭବ ମନେହୁଏ ! 


କେତେକ ଏଠାରେ ହୁଏତ କହି ପାରନ୍ତି ଯେ ଜୀବ ଯଦି ବା ସ୍ତ୍ଧବତଃ କୌଣସି 
ପକୀର କର୍ମରେ ଲିପ୍ତ ରହେ ନାହିଁ ତଥାପି ଆକସି,କ ଭବେ କୌଣସି ବାହ୍ୟ ବାତାବରଣ 
ଯୋଗୁଁ ତାହା ସାମର୍ଯଂକ କର୍ମଠ ହୋଇ ପୂଦଗଳଗଳି ଦଵାଗ ଆକ୍ରାନ୍ତ ହୁଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଜୀବର କର୍ମରେ ଲିପ୍ତ ହେବାଟା ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ୟ ନ ହେଲେ ହେଁ ପୂଗପୂରି ମିଥ୍ଯା କିମ୍ବା 
ଅଳୀକ ନୂହେ; ଏହା ସାମର୍ୟକ । ଜୀବ ବାସ୍ତବରେ କ୍ଷଣକାଳ ପାଇଁ ପୁଦ୍ଗଳ ସହ ନିଜ 
କର୍ମବ୍ରାଗ ଆଜାନ୍ନ ହୁଏ । କିନ୍ତୁ ଏହି ଉନି ଅର୍ଥ ନିନ୍ଯାସ ମଧ୍ଯ ତାର୍ଚ୍ବ କ ଦୃର୍ଷ କୋଣ୍ୁ 
ଅସାର ମନେ ହେଉଅଛି | କାରଣ ଯଦି ଜୀବ ସ୍ପଗ୍ତରବତଃ ଅକର୍ଭା ଏବଂ ସାମର୍ୟକ ରବରେ 
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ଏହ! ବାହ୍ୟ ବାତାବରଣ ଯୋଗୁଁ କର୍ମଠ ବୋଲି ଜ୍ୟୀକୀର କଗଯାଏ, ତେବେ ଧରିନେବାକୁ 
ହେବ ଯେ କ୍ଷଣକାଳ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଜୀବ ନିଜ ଉପରର କର୍ଦଧତ୍ଵ ହଗଇ ବସେ । କାରଣ 
ତାହୀ ବାହ୍ୟ ବାତାବରଣ ଦ୍ଵାଗ ବଶୀଭୂତ ହୋଇ ନିଜର ସ୍ପତ୍ଭରବ ଅତିକ୍ରମ କରି ଅଯଆ 
କର୍ମଠ ହେବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହୁଏ ! ତାହା ହେଲେ କେବଳ ବାହ୍ଯ ଗ୍ଵପର ଅପସାରଣରେ 
ଜୀବର ମୁର୍କ୍ତ ସମ୍ଭବ ହେବ | ଜୀବ ଯେତେ କୂକର୍ମ ପରିହାର କରି ସ୍ଥକର୍ମ ସମ୍ପୀଦନ 
କଲେ କିମ୍ବା ମିଥ୍ଯା ଜ୍ଞାନ ବଢନ କରି ଶୁଦ୍ଧଞ୍ଚାନ ଅଜ ନ କଲେ ସ୍ଥଦ୍ଧା ମୂଳ୍ତି ଅସମ୍ଭବ । 
କାରଣ ଜୀବର ବନ୍ଧନ ନିଜ ଯୋଗୁଁ ନ ହୋଇ ବାହ୍ଯୟବାତାବରଣ ଯୋଗୁଁ ହେଉଛି ବୋଲି 
ଉପଗେକ୍ତ ମତ ଆଗରୁ ସ୍ପୀକାର କରିଅଛି ! 


ଆଉ ମଧ୍ୟ, ଜୈନ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ଏକ ପକ୍ଷରେ କର୍ମକୁ ତାହାର ଫଳ ଅନୁଯାୟୀ 
ସାଧାରଣତଃ ଦୁଇଟି ବିଢଗରେ ବିଭକ୍ତ କଗଯାଇଅଛି, ଯଥା: ସୁକର୍ମ ଏବଂ କୁକର୍ମ ! ପୂର୍ବରୁ 
ଜୂହାଯୀଇଅଛି ଯେ ଜୀବ ସ୍ମକର୍ମ ବଳରେ ଉଦ୍ଧ "ଗାମୀ ଓ କୂକର୍ମ ଯୋଗୁଁ ଅଧୋଗାମୀ 
ହୁଏ 1 ଅର୍ଥାତ୍‌ ସୂକର୍ମ ସମ୍ପାଦନ କରି ଜୀବ ଶେଷ୍ଠତ୍‌ ମମଲଭ କରିବ ବୋଲି ଆଶା କରିବା 
ସ୍ବାଘବିକ ! ଏହି ଦୃ ରୃହିଁ କର୍ମବାଦ ସାଧାରଣ ଦୃ୍ଷ୍ଠଂରୁ ସ୍ଞୀକ୍ୃତ ହୋଇଥାଏ ! କିନ୍ତ 
ଏହିଠାରେ ଜୈନ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ମତ ପକାଶ ପାଇଅଛି ଯେ ଜୀବର ଶ୍େଷ୍ଠତ୍ଵ କିମା ପରମତ୍ଵ 
ଗଭ କୌଣସି ସ୍ୂକର୍ମ ସମ୍ପାଦନର ଫଳ ଯୋଗୁଁ ସମ୍ଭବ ନ ହୋଇ କେବଳ ବିଶୁଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନ 
ପାର ଯୋଗୁଁ ଘଟିଥାଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଜୀବର ସିର୍ଶ` ମ୍ଭ ଜ୍ଞାନଯୋଗୁଁ ସମ୍ଭବ, କର୍ମ ଯୋଗୁଁ 
ନୁହେଁ । ସୂକର୍ମ ସମ୍ପାଦନ ବଳରେ ଜୀବ ଉଛ୍ଧ୍‌ ଗାମୀ ହୋଇପାରେ କିନ୍ତ ଶେଷ୍ଠତ୍ବ କିମା 
ମୋକ୍ଷତ୍ଵ ଇତ କରିପାରେ ନାହିଁ ! ଏଥିରୁ ସୂଚିତ ହେଉଅଛି ଯେ ଜୈନ ଦର୍ଶନର ମୂଳ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ ଅର୍ଥାତ୍‌ ମୋକ୍ଷ ପ୍ତୀର୍ଡଂ ନିମନ୍ତେ କର୍ମବାଦର କୌଣସି ଆବଶ୍ୟକୀୟ ସମ୍ପର୍କ ନାହିଁ | 
ଜୀବ ସମସ୍ତ କର୍ମକୁ ପରିହାର କରି କେବଳ ଶୁଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ଶ୍େେଷ୍ଠତ୍ଵ ମମଭ କରେ । 
ଭଲ ଓ ମନ୍ଦ ଦୃର୍ଷଂରୁ କର୍ମର ପଭେଦ ଜୀବର ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ଯ ହାସଲ ଅଥବା ଦାର୍ଶନିକ 
ଆଦର୍ଶ ଦୃ୍ଷ ରୂ ସମ୍ପର୍ଶ ନିଷ୍ପଯୋଜନ । ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ ଗୃହୀତ ମୋକ୍ଷବାଦ ସହ 
କର୍ମବାଦର ସମ୍ପର୍କ ଯୁକ୍ତି ଦୂର୍ଷ ରୁ ଅସ୍କାଗବିକ ମନେ ହେଉଅଛି । 


ଏଠାରେ ହୁଏତ କୁହାଯାଇ ପାରେ ଯେ ଜୀବ ସତ୍ରବତଃ କର୍ମଠ ହୋଇ ମଧ୍ୟ 
ବନ୍ଧନରୁ ମୁକ୍ତ ହେବାର ସମ୍ଭାବନାକୁ ବାଦ୍‌ ଦିଆଯାଇ ନ ପାରେ ! କାରଣ କେବଜ କାମନା 
ଯୁକ୍ତ କର୍ମ ଯୋଗ ଜୀବ ପୁଦ୍ଗଳଦ୍ୀଘ ଆକାନ୍ତ ହୋଇ ବନ୍ଧନରେ ବଦ୍ଧ ରହେ ! କିନ୍ସ୍‌ ଏହାର 
ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ସେ ପୂଗପୂରି କର୍ମ ଶୂନ୍ୟ ହୁଏ । ମୁକ୍ତ ଜୀବ ନିଷ୍ଠାମ କର୍ମରେ ରତ ହେଲେ 
କିଛି ଅପ୍ାସର୍୍ କତା! ନାହିଁ ବୋଲି ଏହି ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ କୁହାଯାଏ 1! କାରଣ ନିଷ୍କାମ କର୍ମରେ 
ଲିସ୍ତ ହେଲେହେଁ ଜୀବର ପୁଦ୍‌ ଗଳ ସାର୍ନଧ୍ଯୟରେ ଆସି ବନ୍ଧନରେ ପଡ଼ିବାର ସମ୍ଭାବନା 
ଆଦୌ ନାହିଁ । ସକାମ କର୍ମକୁ ପରିହାର କରି ନିଷ୍ଠାମ କର୍ମକୁ ବ୍ରତରୂପେ ଧରିବାରେ ହିଁ 
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ଢୈନ ଦର୍ଶନରେ କର୍ମବୀଦ ୩୧ 


ମୁକ୍ତି ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଯୁ କଗଯାଏ । କିନ୍ଧ ଏଦିପରି ବିଗ୍ଵର ମଧ୍ଯ ଦୋଷଯୁକ୍ତ ମନେ 
ହୁଏ | କାରଣ ଏଠାରେ ସ୍ବତଃ ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠେ ଯେ ଜୀବ ସପଖ୍ବତଃ ନିଷ୍କାମ କର୍ମୀ ନା ସକାମ 
କର୍ମୀ । ଯଦି ନିଷ୍କାମ କର୍ମୀ, ତାହା ହେଲେ ତାହା ଚିରମୁକ୍ତ ଓ ତାହାର ବନ୍ଧନ ଅସମ୍ଭବ ! 
ଯଦି ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ସକାମ କର୍ମୀ ତାହାହେଲେ ତାହ ଚିରବନ୍ଧନଯୁକ୍ତ ଓ ତାହାର ମୃ୍ତି 
ଅସମ୍ଭବ । 


ଏହି ସମସ୍ତ ଆଲେଚନୀ ସୂଗ୍ବର ଦେଉଅଛି ଯେ ଜୈନଦର୍ଶନରେ କର୍ମବାଦର ସ୍ପୀକୃତି 
ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ତାର୍ତ୍ଵକ ଦୃର୍ଷୀକୋଣରୁ ପମାଦପୂର୍ଶ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିବାର ଯଥେଷ୍ଠ ଅବକାଶ 
ଅଛି ! ଅନ୍ତତଃ ଜୈନଂ-ଦର୍ଶନର ଏକ ସାଧାରଣ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କର୍ମବାଦର ଆବଶ୍ଯକତା 
ଅଗରିହାର୍ଯା ମନେ ହୁଏ ନାହିଁ । ଯଦି ଜୀବ ଏବଂ ଅଢୀବ ଦୁଇଟି ସ୍ପତନ୍ତ ସତ୍ତା ବେ 
ଆଗରୁ ଗୃହୀତ, ତାହା ହେଲେ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ କୌଣସି ପକାର ସମ୍ପର୍କ, କର୍ମ 
କିତ୍ମା ବାସନା ପବୃରି ଦ୍ଵାଗ ସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିବା ଅସୀଧ୍ୟ ବୋଧହୁଏ । 
ଏକ ପକ୍ଷରେ ଜୀବକୁ ଚିରମୁକ୍ତ ବୋଲି ସ୍ପ୍ୀକାର କରି, ଅପରପକ୍ଷରେ ଜୀବର ବନ୍ଧନକୁ 
ମାର୍ୟଂକ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିବାର ଧାରଣା ଅମୂଳକ । ବାସ୍ତବିକ୍‌ କର୍ମବାଦ ଜୈନ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ଏକ ଅବୋଧ୍ୟ ବିଷୟ ବସ୍ଥୁତଟଃ୨ବ ରହି ଆସିଛି ବୋଲି ମନେ କରିବା 
ଅସ୍କାଗବିକ ନୂହେଁ ! ହୁଏତ ଏକ ସାଧାରଣ ନୈତିକ ତଥା ଧାର୍ମିକ ମାନଦୃର୍ଷଂରୁ ଏହି 
କର୍ମବାଦର ସ୍ପୀକ୍ୃତି ଜୈନ ଗ୍ରନ୍ତମାନଙ୍କରେ ମିଳିପାରେ । କିନ୍ତ ସେ ପକାରର ସ୍ତୀକ୍ୃତିର 
ଏକ ନିରପେକ୍ଷ ତାନ କ ସମୀକ୍ଷା ଦାର୍ଶନିକ ଦୁର୍ଷଂକୋଣରୁ ସବାଦୌ ସମୀଚୀନ |- 
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ମନ୍ରମା ଧର୍ମର ଦାଶ ନକ 
ପର୍ସ୍ଯାତଲ୍‌ଚନା 


ମହିମା ଧର୍ମ ଏକ ସ୍ପତନ୍ତ୍ର ଦାର୍ଶନିକ ଭିଭି ଉପରେ ପତିର୍ଂତ ହୋଇ ଗତ 
ଉନ୍ନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀରୁ ଉଚ୍ଚଳରେ ବିଶେଷ ପସିର୍ଵ ମତ୍ତ କରିଅଛି । ଭ୍ରତୀୟ ସାଂସ ତିକ 
ପରମ୍ପଗରେ ବିଭିନ୍ନ ଯୁଗରେ ଗର୍୍ ଉଠିଥିବା ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକ ତଥା ଧର୍ମଳନିତ 
ମତବାଦଗୁଡ଼ିକର ଅପୂର୍ବ ସମନୃୟ ଓ ସର୍ମ୍ଭଶଣ ମହିମା ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ସର୍ନ୍ବେଶିତ 
ହୋଇଅଛି; କିନ୍ଧ କେତେକ ଏତିହାସିକ ଓ ସାହିତ୍ୟିକଙ୍କ ମତରେ ମହିମା-ଚିନ୍ତାଧାଗର 
ସ୍ପାତନ୍ତ୍ୟ ସ୍ପୀକୃତ ନ ହୋଇ ବରଂ ଏହାକୁ ହୁଏତ ବୌଦ୍ଧଯମତବାଦର ଏକ ଉପଶାଖା ବା 
ଅଦ୍ଧୈତ ଦର୍ଶନର ଏକ ବିବର୍ଉନଗବେ ଚିତ୍ରଣ କଗଯୀଇଅଛି | ଯଦିଓ ସ୍ଥାନେ ସ୍ଥାନେ ମହିମା 
ଗ୍ରନ୍ଥମାନଙ୍କରେ ଏଭଳି ଅଭିବ୍ୟର୍କ୍ତର ସୂଚନା ଓ ସଙ୍କେତ ମିନୁଅଛି ତଥାପି ମନେହୁଏ, ସେ 
ସବ୍ର ସାଦୃଶ୍ୟ କେବଳ ଆପାତତଃ ମାଡ ! ବିଭିନ୍ନ ମତବୀଦର ମିଶଣରେ ମହିମ।- 
ଚିନ୍ତାଧାଗ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିହି ସତ; କିନ୍ଧ ତ! ସତ୍ତ୍ଵେ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ସ୍ମକାତନ୍ତ୍ଯ ରକ୍ଷା 
କରିବ!କୁ ଯେଉଁ ଏକ ଅପାର ଚେଷ୍ଟା କଗଯାଇ ଅଛି, ତାହାର ଏକ ସୂଚନୀ ଦେବା ଏହି 
ଆମେଚନାର ମୂଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । 


ପଅମତଃ ମହିମା-ଚିନ୍ତାଧାଗର ବୌଦ୍ଦଦର୍ଶନ ସହ ଥିବା ସାଦୃଶ୍ଯକୂ ବିଗ୍ଵର 
କଗଯାଉ । ଏକଥା ସତ ଯେ ବୌଦ୍ଧଦର୍ଶନ ପରି ମହିମାରେ ସାଂସାରିକ ସୂଖର ଅନଳୀକତା 
ଓ ଅସାରତା ଏବଂ ଜାଗତିକ ର୍ଡ ବିଧ ଦୁଃଖର ନିଗକରଣରେ ହିଁ ମୂର୍କ୍ଂ ବା ନିବା'ଣ 
ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଦର୍ଶା ଯାଇଛି । ଏହି ମୋହମାୟା ଜନିତ ସଂସାରରେ ସମସ୍ତ କିଛି ଅନିତ୍ୟ; 
ତେଣୁ ଅସତ୍ୟ ! କେବଳ ଶୂନ୍ୟହିଁ ସମ ସ୍ତ କିଛିର ଅନ୍ତିମ ସତ୍ତୀ ବୋଲି ବ୍ଯକ୍ତ କଗଯୀଇ 
ଅଛି । ଯେଉଁ ଘବେ ବୌଦ୍ଧଦର୍ଶନରେ ସବୃଠାରୁ ଅତ୍ୟନ୍ତ ପରିପକ୍୍‌ ମତତ୍ଗବେ ଶୂନ୍ଯବାଦକୁ 
ଅର୍ଧ କ ସମର୍ଥନ କଗଯାଏ, ସେହିପରି ମହିମାଧର୍ମରେ ଶନ୍ଯବାଦକୁ ମଧ୍ଯ ସବା ପେକ୍ଷା 
ଅର୍ଧ କ ଗୂର୍ଧତ୍ଵ ଆଗେପ କରଗଯାଏ । ମହିମା ଚିନ୍ତାଧାଗର ଏକ ବିଶିଷ୍ଠ ପତିପାଦକ 
ଭୀମଭେଇଙ୍କଠାରୁ ମହିମା ଗୋସ୍କାମୀଙ୍କୁ ଭଗବାନ ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ସାକ୍ଷାତ୍‌ ଅବତାର ରୂପେ 
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ମହିମା ଧର୍ମର ଦାଶ ନିକ ପର୍ଯାଇେଚନା ୩୩ 


ଗ୍ରହଣ କରିବାର ସୂଚନା ମିଳେ । ଏହିପରି କେତେକ କାରଣରୁ କେହି କେହି ମହିମା- 
ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ବୌଦ୍ଧ-ଦର୍ଶନର ଏକ ପଶାଖା ବୋଲି ଅଭିହିତ କରି ଅଛନ୍ତି । ୯୧୦ 


କିନ୍ତ ଟିକିଏ ବିଶେଷ ପର୍ଯାଜ୍େଚନା କଲେ ଦେଖାଯାଏ ଯେ ମହିମା ଅନୁମୋଢିତ 
“ଶନ୍ଯୟଂ ସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ ଶୂନ୍ଯ କହିଲେ ଯାହା ବୁଝାଯାଏ ତାହା ଆଦୌ ନୁହେଁ; 
ବରଂ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଏହାକୁ ଉପନିଷଦର ବ୍ରଦ୍ର ବା ଆତ୍ା ସହ ସମାନ କରି 
ଦିଆଯାଇଅଛି । ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଆତ୍ଧାହିଁ କେବଳ ଶୃନ୍ଯ ! କାରଣ ଏହା ସମସ୍ତ ଜାଗତିକ ତଥା 
ବ୍ୟାବହାରିକ ଆକାଙ କ୍ଷାର ବିବଳିତ | ଏହା ନିଗୁ'ଣ ନିଗକାର, ଅଲେଖ ଓ ନିରଞ୍ଜନ । 
ବ୍ୟାବହାରିକ ସତ୍ତାକୁ କେବଳ ମାୟା-ସୃଷ୍ଠ ବୋଲି କହି ଶୃନ୍ଯଂମହିମାକୁ ବୟ୍ତ ବା ଆତ୍ସା- 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥିବାରୁ ଅଦ୍ଵତ ଦର୍ଶନର ଯେ ପଳଛନ୍ନ ପଢ୍ବ ମହିମା-ତିନ୍ତାଧାଗରେ 
ଆଗେପିତ ହୋଇଅଛି, ଏ କଥା ସହଜରେ ଅନୁମେୟ 1! ସମସ୍ତ ପକାର ଦ୍ଵେତ ବା 
ଏକାଧଧିକତ୍ବବାଦ ଯେ କେବଳ ମାୟାର ଉତ୍ସନ ଏଂକଥା ସ୍ଞୀକାର କଗଯାଇଅଛି । ଏଥି- 
ଯୋଗୁଁ ଅନେକ ମଧ୍ଯ ମହିମାକୁ ଅଦ୍ଵେତବାଦର ଏକ ବିବର୍ଭନ ବୋଲି ମତ ବ୍ଯକ୍ତ କରି 
ଅଛନ୍ତି । (୨୨ 


କିନ୍ସ ଏହି ପକାର ସାଦୃଶ୍ଯ ସତ୍ତ୍ଵେ ମହିମା ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଅଦ୍ଧେ'ତବାଦର ଏକ 
ବିବର୍ଉନ ରୂପେ ଚିତ୍ରଣ କରିବାରେ କିଛି ଅସ୍ଥବିଧ। ମଧ୍ୟ ଉପୁଜି ଥାଏ; କାରଣ ଶୃନ୍ଯବାଦୀ 
ତଥା ଅଦ୍ଧେ'ତବାଦୀ ଉଭଯଙ୍କଠାରୁ ଅଲଗା ହୋଇ ମହିମା ପ୍ବର୍ଭକମାନେ ମହିମାକୁ 
କେ ବଳ ଶୂନ୍ୟ ବା ବ୍ରସ୍ତରୂପେ କଳ୍ପନା ନ କରି ଇଶ୍ଵର ବୋଲି ମଧ୍ଯ ନାମିତ କରିଅଛନ୍ତି । 
ଅଦ୍ଵେ'ତ ମତବାଦରେ ମୋକ୍ଷପ୍ତାର୍ଦ୍ ନିମନ୍ତେ ଜ୍ଞାନମାର୍ଗ ଉପରେ ବିଶେଷ ଦୃ ର୍ଷ ଦିଆ- 
ଯାଉଥିବା ସ୍ଥଳେ ମହିମାରେ ଏହା ମୁଖ୍ୟତଃ ଭର୍ତାଦଵାଗ ହିଁ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଦଶା ଯାଇଛି । 
ତା'ଛଡ଼ା ଏଠାରେ ଜୀବ ଯେ ମାୟାର ସୃର୍ଷ୍ଠ ବୋଲି ଜ୍ୁହାଯାଇଛି, ତାହା ଢୀବର 
ଅଯଥାର୍ଥତା ଯୋଗୁଁ ନୁହେଁ, ବରଂ ତାହାର କ୍ଷଣିକ ସଁ ତିଯୋଗୁଁ । ଅନ୍ଯ ପକାରେ 
କହିବାକୁ ଗଲେ ମହିମା ବା ଅନ୍ତିମସତ୍ତାରୁ ପକ୍ସତରେ ଏହି ଜୀବ-ଜଗତର ସୃର୍ଷ` । ଜୀବ 
ଅବଶ୍ୟ ମାୟାପଦ ବାଚ୍ୟ; କିନ୍ତ ସେଥି ଯୋଗୁଁ ମିଆ୍ୟା ନୂହେଁ କେବଳ ଚିରନ୍ତନ ରହିତ 
ଶ୍‌ ନ୍ୟମାତ୍ତ । ଏଠାରେ ମହିମା-ବିବର୍ରବାଦର ଆଦୈ ଅବତାରଣୀ କଗ ନ ଯାଇ ମହିମା- 
ପରିଣାମବାଦ ଉପରେ ବିଶେଷ ଦୃର୍ଷଂ ଦିଆଯାଇଛି । ଯଦିଓ ମହିମା ପରମାତ୍ୁ। ରୂପେ 
ଏକମାଉ ଯଥାର୍ଥ ଚଆପଫି ଜୀବାମ୍ବା ପରମାତ୍ରାଠାରୁ ପକ୍ୃତରେ ସୃଷ୍ଠ ହୋଇ କ୍ଷଣକ ପାଲି 
ପରମାତ୍ସାଠାରୁ ଅଲଗା ହୁଏ ଏବଂ ପଳୟ ପରେ ପରମାତ୍ଛାରେ ନିଜର ସତ୍ତା ସମ୍ପର୍ଶ ରୁପେ 
ବିଲୋପ କରେ | ଅଦ୍େ'ତ ମହିମା ଏକମାତ୍ର ସତ୍‌, ତଆପି ଜୀବ ଯୀଦୁ-ବସ୍ଥଂରୂପ ମିଥ୍ୟା 
ନ ହୋଇ ବରଂ କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ ସତ୍‌ରୂପେ ପରିଗଣିତ ହୁଏ ! ଜୀବ ଯଦିବା କ୍ଷଣକ ପାଇି 
ପରମାତ୍ସାଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ସ୍ହ ତି ଇତ କରିଥାଏ ଚଥାପ୍ରି ନିର ସ୍ମକର୍ମ ଯୋଗୁଁ ପରେ ନିଜର୍‌ 
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୩୪ ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଶାଶ୍ବତାବସ୍ଥାକୁ ଫେରି ଆସି ପରମାତ୍ଧୀରେ ଲୀନ ହୋଇ ନିଜର ପୃଥକ୍‌ ସତ୍ତା ଓ ଶାଶ୍ବତ 
ପରମାତ୍ାବସ୍ଥାରେ ହିଁ ରହେ | 


ଗମାନୂଜମତବାଦୀଙ୍କ ପରି ମହିମାବାଦୀମାନେ କିନ୍ତ ଜୀବ-ବ୍ର୍ତ ଭେଦକୂ ପରମ 
ରୂପେ ଗଣନା ନ ନରି ଏହାକୁ କେବଳ ଆପେକ୍ଷିକ ରୂପେ ସ୍ପୀକାର କରିଛନ୍ତି । ମୋକ୍ଷ- 
ସ୍ରାର୍୍ତରେ ଜୀବର ପରମାତ୍ସା ସହ ତାଦାତ୍ସ୍ୟ ବା ସମ୍ପର୍ଷ ଏକୀକରଣ ପ୍ତକଟିତ ହୁଏ । 
ଶ୍‌ ନ୍ୟ-ମହିମା ସହ ଜୀବର ମିଳନ ହୋଇ ଜୀବ ନିଜର ପୃଥକ୍‌ ସତ୍ତା ହଗଏ ! କୌଣସି 
ବିଭେଦ ଏପରିକି ଦ୍ରବ୍ୟ-ଗୁଣ-ବିଭେଦ ମଧ୍ଯ ବିଲୁପ୍ତ ହୁଏ ! ଶ୍‌ ନ୍ଯଂମହିମାଠାରୁ କୀବର 
ମୋକ୍ଷପ୍ତାର୍ଡ ପୂର୍ବର୍ଧ ଥିବା ପୃଥକ୍ତ୍ଟ କିନ୍ଧ କେବଳ ବ୍ଯାବହାରିକ ନୁହେଁ, ପରନ୍ଧ ସତ୍ଯ 
ମଧ୍ୟ । ଏପରି ଭବେ ବିଶେଷଣ କଲେ ଦେଖାଯାଏ ଯେ ମହିମାବାଦୀମାନେ ଏକ ପାଖରେ 
ଅଦ୍ଵେ ତବାଦ ବା ଶ,ନ୍ୟବାଦ ଏବଂ ଅନ୍ୟପଟେ ବିଶିଷ୍ଟାଦ୍ଵୌତ ବା ବୈଷ୍ଣବବାଦଠାର୍ୁ 
ଦୃରେଇ ଯାଇ ଏକ ମଧ୍ଯମପନ୍ା ଅବଲମ୍ବନ କରିବାରେ ପୟାସୀ । ଯଦିଓ ଜୀବକୁ 
କୌଣସି ପକାରର ସତ୍ତା ଏପରିକି କ୍ଷଣିକ ସତ୍ତା ଦେବାରେ ସେମାନେ ବିମୁଖ ନୁହଁନ୍ତି, 
ତଥାପି ଜଡ଼ଜଗତକୂ ପାଷ୍କାତ୍ଯ ମଇବିନିଜୀୟ ଦାଶଂନିକଙ୍କ ପରିରୁ ନ୍ତ-ପତ୍ୟକ୍ଷାନୂଭୁତଂ-ସୃଷ୍ଟ 
ବୋଲି ସେମାନେ କହିଅଛନ୍ତି । ଅବଶ୍ଯ ମଇବିନିଜୀୟ ମନାଡ୍‌ ପରିଜୀବଗଡ଼ିକ 
ଗଣୀ-ମନାଡ୍‌ ବା ଇଶ୍ବର ଦାଗ ନିବା'ଚିତ ବା ମନୋନୀତ ନ ହୋଇ ସୃଷ୍ଟ ମଧ୍ଯ ହୋଇ 
ଥାଆନ୍ତି । 


ପୂର୍ିଚ୍ଧ କୃହାଯାଇଅଛି ଯେ, ମହିମା-ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ଭର୍୍ତ ମାର୍ଗକୁ ଜ୍ଞାନମାର୍ଗ 
ଅପେକ୍ଷା ମୂର୍ତ ପାଇଁ ଅଧିକ ଶେୟଃ ବୋଲି ଧଗଯାଇଛି ! ଅବଶ୍ଯ ଜ୍ଞାନ ଓ କର୍ମ ଉଭୟେ 
ଯେ ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ଅଯୋଗ୍ୟ ତାଂନୁ ହେଁ, କେବଳ ଏମାନେ ମୂଖ୍ଯ ନ ହୋଇ ଗୌଣଙ- 
ପଦବାଚ୍ୟ ଅଟନ୍ତି । ଯଦିବା ମୁର୍ଚ୍ଥ ଶେଷରେ ପତ୍ଯକ୍ଷୀନୁ ଭୁତି ଦ୍ଵାଗ ଉପଲଭ୍ଯ, ତଥାଫି 
ଏକ ଧାଗବାହିକ କଠୋର ସଂଯମୟୁକ୍ତ ଭର୍୍ତ ଦ୍ଵାଗ. ହିଁ ପତ୍ୟକ୍ଷାନୁ ଭୁତି ସମ୍ଭବ । କର୍ମ 
ଏଠାରେ କେବଳ ସ୍ମକର୍ମ ବା ସୂନୀତିଯୁକ୍ତ କାର୍ଯାବଳୀକୁ ବୃୁଝାଏ› ଏବଂ ଜ୍ଞାନ କେବଳ 
ଗୁରୁ-ଆଜ୍ଞାଂପସୂତ ଜ୍ଞାନକୁ ବୁଝାଏ | ଏହିରୂପ କର୍ମଂଞ୍ଞାନ କେବଳ ଜୀବକୁ ଭ୍୍ତମାର୍ଗରେ 
ଆଗେଇ ନିଏ ! ଭରତ ମାର୍ଗ ତର୍କର ଅତୀତ, ତଥାଫି ସେହି କାରଣରୁ ଅନ୍ଧତ୍ରବାପନ୍ନ ନୁହେଁ | 


ମହିମା ବାଦୀଙ୍କ ମତରେ ଶୁନ୍ୟ-ମହିମା ସ୍ସୟଂ ଲଶ୍ବରଠାରୁ ଅଭିନ୍ନ ଏବଂ ଜାଗ ତିକ 
ଜୀବଙ୍କ ଦୂ ଃଖ ଦୂଦ୍ଦ ଶାର ମୋଚନ ନିମନ୍ତେ ସମୟେ ସମୟେ ଅବତାର ରୁପେ ମାୟାସୃଷ୍ 
ଧଗରେ ଅବତୀର୍ଶ ହୁଅନ୍ତି । ଅବତାରରୂପୀ ମହିମାତ୍ସ। କୌଣସି ପୂର୍ବଜନିତ କର୍ମଫଳ 
ଯୋଗୁଁ ସୃଷ୍ଟ ନୁହଁନ୍ତିଃ ଯଦିବା ସାଧାରଣ ଜୀବର ସୃର୍ଷ ଅଧିକାଂଶ ସ୍ଥଳରେ କେବଳ 


ସେହି କାରଣରୁ ହିଁ ହୋଇଥାଏ । ମହିମାବାଦୀ ଜାତିଗତ ସକୀର୍ଶତାର ପକ୍ଷପାତୀ 
ନୁହଁନ୍ତି କି ମୂରି'ପୂଜାର ମଧ୍ୟ ସମର୍ଥକ ନୁହଁନ୍ତି | 
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ମହିମା ଧର୍ମର ଦାର୍ଶନିକ ପର୍ଷାଜ୍ମେଚନା ୩୫ 


ଏଂକଥା ସତ ଯେ ମହିମା-ଚିନ୍ତା ଧାଗରେ ଅନେକ ବିଖ୍ୟାତ ଦର୍ଶନ ଯଥା ବୌଦ୍ଧ, 
ଅଦ୍ବେଂତ, ବିଶିଷ୍କାଦୈ,ତ ଓ ବୈଷ୍ଣବବାଦ ପଭ୍ୁତି, ଚିନ୍ତାଧାଗର ମିଳନ ହୋଇଅଛି । ଆଗର୍ର 
ଏହିସବୁ ମତବାଦର ମହିମାଦର୍ଶନ ସହ ତୁଳନୀାତ୍ସକ ବିଗ୍ଵର କରି ମହିମା ଦର୍ଶନର ତତ୍‌ସଙ୍ଗେ 
ସଙ୍ଗେ ସ୍ପାତନ୍ତ୍ଯୟର ଆତସ ଦିଆଯାଇଅଛି । ମହିମା ଦର୍ଶନର ଅଭିବ୍ଯର୍ ପାଇଁ ପୂର୍ବ ଗଠିତ 
ସେ ସମସ୍ତ ଚିନ୍ତାଧାଗଗୁ ଡ଼ିକ ଯେ ଅନେକାଂଶରେ ଦାୟୀ ଏହା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ପୀକାର୍ଯା । ତଥାପି 
ମହିମା ଚିନ୍ତାଧାଗ ଯେ ସେଥିଯୋଗୁଁ ଏକ ସ୍ପାଧୀନ ଓ ସ୍ପତନ୍ତ ଟିନ୍ତାଧୀଗ ନୂହେଁ ଏପରି 
ଭାବିବା ବୋଧେ ସମୀଚୀନ ନୁହେଁ । ଅଲେଖ ମହିମାକୁ ଏକାଧାରରେ ଶୃନ୍ୟ ଓ ନିର୍ଚ୍‌ଣ 
କହିବାର ଅର୍ଥ=¬ପକୃତପକ୍ଷେ ଶୃନ୍ଯବାଦ ଦର୍ଶନ ଓ ଅଦ୍ଧେଂତ ଦର୍ଶନ ସେମାନଙ୍କର ନିଗୃଢ଼ 
ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ପୃଥକ ନ ଦୋଇ ବରଂ ଅଭିନ୍ନ ଅଟନ୍ତି । ଶୃନ୍ଯବୀଦ ଅସଭ୍ତାମୂଳକ 
No reality) ନ ହୋଇ ସଭାବିଷୟକ ସକଳ ମତବାଦନିଷେଧକ No view 
about reality) ଚିନ୍ତାଧାଗ ଅଟେ ! ବୌଦ୍ଧ ଶୂନ୍ୟବାଦର ଏ ରୂପ ଅର୍ଥ ଅନେକ 
ଅଧୁନିକ ଦାର୍ଶନିକ ପବରଙ୍କଠାର୍ର ମଧ୍ୟ ମିଳିଥାଏ ୯୩୬ । କିନ୍ତ ଏମାନଙ୍କ ବହୁ ଆଗଚ୍ତ 
ମହିମା ଚିନ୍ତାଧୀଗରେ ଏଭଳି ସାମଞ୍ଜସ୍ଯର ଇଙ୍ଗ ତ କଗଯାଇଅଛି । ଅତି ସାର୍ଥକତ୍ତାବେ 
ଅଲେଖ ନିରଞ୍ଜନଙ୍କ ଶୂନ୍ୟ ନିରଞ୍ଜନ ସହ ମିଶେଇ ଦିଆଯାଇଅଛି । 


ଅବଶ୍ୟ ଏଠାରେ ସ୍ତଃ ପଶ ଉଠେ, ନିର୍ଗ୍‌ଣ ଅଲେଖ ବସ୍ତର କିପରି ତଶ୍ବର 
ତୁଲ୍ୟ ଉପାସନା ସମ୍ଭବ ? ଶୃନ୍ୟପରମାତ୍ସା ଯେକି ଏକ ଅଦି ତୀୟ ପରମ ସତ୍ତା ଓ ସମସ୍ତ 
ଗୁଣା ତୀତ ସେ କି କେବେ ଉପାସନାର ବସ୍ଥ ହୋଇପାରେ ? ଅଦୈ ତବାଦୀ ଏଥିଯୋଗୁଁ” 
ଛଶ୍ବର-ପତ୍ୟୟକୁ ମାୟାନ୍ତର୍ଗତ ବୋଲି କହିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହୋଇଛନ୍ତି; କିନ୍ଧ ମହିମାବାଦୀମାନେ 
ଜୀବ-ବସ୍ଥ ଭେଦକୃୁ ଏକ ପକ୍ୃତ ଭେଦ ବୋଲି ଧରିନେଇ ଯୁ ସ୍ତ କରନ୍ତି କି କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ 
ସିତିମାନ୍‌ ଜୀବାତ୍ଧା ପରମାତ୍ାଠାରୁ ଭିନ୍ନ ହୋଇ ପକ୍ୃତପକ୍ଷେ ପରମାତ୍ସାକୁ ନିର୍ଗ୍‌ ଣରୂପେ 
କନ୍ଧନା କରିବାର ଅବକାଶ ପୀାଏନାହିଁ । ଜୀବାତ୍ଧାର ପୃଥକ ର୍ସ ତି ଥିବା ପର୍ଯାନ୍ତ ପରମାତ୍ବା 
ତାହାକୁ ନିର୍ଗ୍ଣ ବ୍ରହତବରେ ସପତିଗତ ନ ହୋଇ ବରଂ ସଗୁଣ ଇଶ୍ବରରୂପେ 
ପତୀୟମାନ ହୁଅନ୍ତି । ଯେହେତୁ ଜୀବର ପରମାତ୍ସାଠାରୁ ପୃଥକତ୍ଵ ଯାଦୁଂସୃଷ୍ଟ 
ପଦାର୍ଥ ପରି ମିଥ୍ୟା ନୂହେଁ, ତେଣୁ କ୍ଷଣକ ପାଇଁ ପରମାତ୍ସା ବା ଅଲେଖ ଶୃନ୍ଯ-ମହିମା 
ଛଶ୍ବର ପଦବାଚ୍ୟ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ତାହା ମିଥ୍ଯା ବୋଲି କହିବା ସୃ ହଣୀୟ ନୁହେଁ । 
ଅବଶ୍ଯ ଅଦୈତବାଦୀଙ୍କ ମତରେ ବ୍ଯବହାରିକ ସିଚିରେ ଇଶ୍ଵର ବା ସଗୁଣ 
ବସ୍ଥ ମିଥ୍ୟା ରୂପେ କନ୍ଧନା କଗଯାଇ ନାହିଁ । ଯଦିଓ ପାରମାଥିଂକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ସଗୁଣ 
ବ୍ରୟ୍ତ ଦୀ ଇଶ୍ବର ମାୟୀ ଛଡ଼ା ଅନ୍ଯ କିଛି ନୂହେଁ, କିନ୍ଧ ଅପର ପକ୍ଷରେ ମହିମାବାଦୀମାନେ 
ଅଲେଖଙଂଶୃନ୍ୟକୁ ଅଲେଖ ମହିମା ରୂପରେ କହିବା ପୀାଇଁ ଆଦୌ କୁଣ୍ଠାବୋଧ କରନ୍ତି 
ନାହିଁ, କାରଣ କ୍ଷଣକ ପାଇଁ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଯାହା ଅଲେଖ, ଶୂନ୍ଯ, ନିର୍ଗ୍ଣ ଓ ନିରଞ୍ଜନ 
ତାହା ମଧ୍ୟ ଅସୀମ ଗୁଣ ସମ୍ପନ୍ନ ମହିମା ପଦରେ ବିଭୁଷିତ । ଯେହେତୁ ଉଚ୍ତରୂପୀ 
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୩୬ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନ ବତାବାଦ 


ଜୀବପାଇଁ ସେ ମହାମହିମ; ତେଣୁ ତାଙ୍କୁ ମହିମା ଆଖ୍ଯା ଦେବାରେ କିଛି ଅସଙ୍ଗତି 
ନା ହିଁ । ଅତଏବ ମହିମା ଉପାସନା କରିବାରେ କିଛି ଅଯୌଭ୍ତିକତ। ନାହିଁ । ଅବଶ୍ଯ ଏହି 
ଉପାସନାରେ ଇଭଶ୍ଵବରଂତୁଲ୍ଯୟ ଅଲେଖ ମହିମାଙ୍କର କୌଣସି ରୂପ କନ୍ଧନ। କରିବା ଅସମ୍ଭବ । 
କାରଣ ଯେ ମହିମା ସେ ଅନନ୍ତ ଓ ଅସୀମୱ ତାଙ୍କର କେବେ କୌଣସି ରୂପ କଳ୍ପନା 
କରିବା ଅସମ୍ଭବ । ତେଣୁ ମହିମାବାଦୀମାନେ ସକଳ ପ୍ତକାର ମୂୃରି ପୂଜାର ସମ୍ପର୍ଶ 
ବିଗେଧୀ | 


ଅଲେଖ ମହିମାକୁ ଏକାଧାରରେ ଶନ୍ଯ, ଅଦ୍ଵତ ଓ ପରମେଶ୍ବର ବୋଲି 
କଲ୍ପନା କରି ମହିମାବାଦୀମାନେ ର ବିଧ ଦାର୍ଶନିକ ମତବୀଦର ଯେଉଁ ଅପୂର୍ବ ସର୍ଚ୍ଚ ଳନ 
କରିଅଛନ୍ତି ତାହା ଅନ୍ୟତ୍ର ବିରଳ । ଆର୍ଦ୍ଚ କ ବେଦାନ୍ତବୀଦ ଓ ନାର୍ଦ୍ତ କ ବୌଦ୍ଧବାଦ ମଧ୍ୟରେ 
ସଂ ଯୋଜନ କଗର ମହିମାବାଦୀ ତ୍ରତୀୟ ଭୂମିରେ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଥିବା ବିଭିନ୍ନ ଚିନ୍ତାଧାଗ 
ଗୁଡ଼ିକ ଯେ ଏକ ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ସାଂସ ତିକ ସୂତ୍ରରେ ଗ୍ରଥିତ ତାହା ସୃଗ୍ଵରୂରୂପେ ଦେଖୀଇ 
ପାରିଛନ୍ତି । କେବଳ ସେତିକି ନୂହେୈ, ଏକ ଦିଗରେ ଶ୍‌ ତି-ପାମାଣ୍ଯକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ଓ 
ଅନ୍ୟଦିଗରେ ସକଳ ମୃରି'ପୂଜୀର ବିଗେଧ କରି ସେମାନେ ପାରମ୍ପରିକତା ଓ ଆଧୁନିକତାର 
ଏକ ଅପୂର୍ବ ସମନ୍ନୟ ସ୍‌ ର୍ଷ କରିଛନ୍ତି । ପାଚୀନ ଗରତୀୟ ଭୂମିରେ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଥିବା 
କେତେଗୁଡ଼ିଏ ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦ ଯେ ଏକ ସାଧାରଣ ଅନ୍ତନିହିତ ସୃକ୍ଷ ଦଶନ ଚିନ୍ତାରେ 
ବ୍ୟାପୃତ ଏବଂ ସେ ବିଭିନ୍ନ ମତବାଦଟଗୁଡ଼ିକର ଯେ ସଂଯୋଜନ ସମ୍ଭବ ତାହା ମହିମାବାଦୀ 
ମାନେ ଦଶା" ଇବାକୁୂ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି ମାଉ୍ତ । ସେମାନେ ଅନ୍ତନିହିତ ସମତା ଭିତରେ 
6 ଭଦର ସନ୍ଧାନ କରିବରେ ପ୍ତୟାସୀ ହୋଇଛନ୍ତି । ସେମାନେ ଅବଶ୍ଯ ଏଥିରେ ସମ୍ପର୍ଣ୍ 
ସଫଳକାମ ହୋଇଛନ୍ତି କି ନାହିଁ ତାହା ସେମାନଙ୍କର ଚିନ୍ତାଧାଗର ଆହୁରି ବହୁଳ ଆମେଚନୀା 
ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ ! 


ଟିପ୍ପଣୀ :¬ 


୯୧୦ ନଗେନ୍ଦ ନାଥ ବାସ୍ପଙ୍କର, ଦି ମଡ଼ର୍ଶ ବର୍ଷ ଜିମ୍‌ ଆଶ୍ଡ ଇଟ୍‌ସ ଫମ୍େୟରସ୍‌ ଇନ୍‌ 
ଓରିଶା”? କଲିକତା, ୧୯୧୧) ର ପଞ୍ଚମ ପରିଳେଦ ଦୃଷ୍ଟବ୍ୟ ! 


୯୨୦) ଭୀମଗେଇଙ୍କର, “ସ୍ଥୁତିଚିନ୍ତାମଣିଂ ପୋଚୀ ପ୍ରକାଶନ କଟକ? ଉପରେ ସର୍ଗତ 
ଅଧ୍ୟାପକ ଡକ୍ଟର ଆଉଁବଲଭ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ମୁଖବନ୍ଧ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ! 


(୩୨୦ ଡକ୍ଟର ଟି: ଆର: ଭି: ମୃରିଙ୍କ “ଦି ସେଣ୍ଟ ।ଇ ଫିଲସଫ ଅଫ୍‌ ବୁ ଜିମ୍‌' 
ଲେଶ୍ଡନ, ୧୯୫୫୦ ର ୩୧୩ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
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ଶଙକ୍କଂର ଦଶ ଜଚ୍ର 
ଶ୍ର,ଡ଼ି, ଭକ © ଅଜୁଭକ 


ଶଙ୍କର ଅଦ୍ଧେ'ତ ବ୍ର ତର ଅବଧାରଣ ନିମିତ୍ତ ରଚିତ ବ୍ର୍ଥଂସୂତ-ଘଷ୍ୟରେ ଶୁ ତି, 
ତର୍କ ଓ ଅନୁଭବ ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁର୍ଧତ୍ଵ ଆଗେପ କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ବହ 
ଅବଧାରଣ କେବଳ “ଅନୁଭବାର୍ଶ ତ-ଶ୍‌ ତ୍ୟାନ୍‌ ଗୁ ହୀତତର୍କ” ଦାଗ ହିଁ ସମ୍ଭବ ! କିନ୍ତ 
ଅନୂଭବାର୍ଶ ତ-ଶ୍‌ ତ୍ୟାନୂ ଗୃହୀତ ତର୍କ! କହିଲେ କଂଣ ବୂଝାଏ, ଏହି ବିଷୟରେ ଶଙ୍କର 
ଦଶନ ଆମ୍ମେଚକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ମତଭେଦ ଦେଖାଯାଏ । 


ଶ୍ ତି-ବାକ୍ୟକୁ ସାଧାରଣଚଃ ବେଦବାକ୍ଯ ଘବରେ ଗ୍ରହଣ କଗଯାଏ ! ଯେଉଁ 
ଦାଶ ନିକ ସମାମ୍ଲେଚକମାନେ ଶଙ୍କରଙ୍କୁ ଶୁ ତିବାୀଦୀ ବୋଲି ନାମିତ କରନ୍ତି, ସେମାନେ 
ଏଠାରେ “ଶ୍ଟତିଂ ଶବ୍ଦଟି ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରନ୍ତି । ସେମାନେ କହନ୍ତି ଯେ 
ଶୃ ତି ବା ବେଦକୁ ବୟ ବିଦ୍ୟାର ସର୍ବଶେଷ୍ଠ ଓ ଅନ୍ତିମ ପମାଣ ରୁପେ ସ୍ପୀକାର କରି ଶଙ୍କର 
ଏକ ଧର୍ମ-ମତାନ୍ଧଷତାର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି । ଏହା କେବେହେଲେ ନିରପେକ୍ଷ ଯୁକ୍ତିସମ୍ମତ 
ଦାଶ ନିକ ଗବଧାଗର ପରିଗ୍ଵୟକ ନୂହେଁ' ! ବେଦକୁ ସର୍ବଶେଷ ଯୁର୍୍ ଭବରେ ମାନିନେଇ 
ଶଙ୍କର ହୁଏତ ସନାତନ ହିନ୍ଦ ଧର୍ମ ଚଥା ବୈଦିକ ଧର୍ମର ଏକ ପଧାନ ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ରୂପେ 
ପରିଗଣିତ ହୋଇ ପାରନ୍ତି; କିନ୍ଧ୍‌ କେବେହେଲେ ଏକ ଦାଶ ନିକ ରୂପେ ସ୍ତୀକ୍ୃତ ହୋଇ ନ 
ପାରନ୍ତି କାରଣ ଦାଶ ନିକ ପର୍ଯାଲ୍େେଚନା ଧର୍ମଶାସ୍ତାନୂମୋଦିତ ପ୍ତତିର୍ଷଂଚ ବିଧି-ବାକ୍ୟଯର 
ଆର୍ଶ ତ ନୂହେଁ । ଏହା ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ଏକ ସ୍ପାଧୀନ, ନିରପେକ୍ଷ ଓ ସ୍ପସଙ୍ଗତ ତକ ଉପରେ 
ସ୍ରତିର୍ଷତ | 


ଏପରି ସମାଲୋଚନା ଏଡ଼ାଇବାଜୁ ଯାଇ କେତେକ କହନ୍ତି ଯେ, ଶଙ୍କର ତର୍କର 
ସମ୍ପର୍ଶ ବିଗେଧୀ ନୁହନ୍ତି । ବ୍ର୍ମ ଅବଧାରଣ ପାଇ" ତର୍କ ଯେ ପୂଗପୁରି ନିଷ୍ଟ ୟୋଜନ, ଏହା 
ବିବା ଭୁଲ | ଅଦୈ,ତବାଦ ତର୍କ ବିଗେଧୀ ନୂହେଁ ! ଶଙ୍କର କେବଳ ଶୃ ତିକୁ ମାନି ନ 
ନେଇ ଶୁ ତ୍ୟାନୂଗୃହୀତ-ତର୍କକୁ ମଧ୍ୟ ୍ୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ଏଥିର ସ୍ପଷ୍ଟ ଯେ, ସେ ସମସ୍ତ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୩୮ ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ପକାରର ତର୍କକୁ ପରିହାର ନକରି କେତେକ ନିଦ୍ଦଂଷ୍ଠ ପକାରର ତର୍କକୁ ଅସ୍ତୀକାର କରି- 
ଅଛନ୍ତି । ଏଠାରେ ତକ୍କଜୁ ଦୁଇଟି ଶେଣୀରେ ବିଭକ୍ତ କଗଯୀଇ ପାରେ ! ଏକ ପକାର ତର୍କ 
ସମସ୍ତ ଜାଗତିକ ବସ୍ତୁର ଜ୍ଞାନଲଲଭ ନିମନ୍ତେ ଉରଦ୍ଦିଷ୍ଠ । ଏହାକୁ ବ୍ଯବହାଗଭିମୂ ଖୀ ବୋଲି 
ଜୁହାଯାଇ ପାରେ। କିନ୍ତ ବ୍ର୍ତ ବ୍ଯବହୀର୍ଯା ନହୋଇ ପାରମାର୍ଥିକ ହୋଇଥିବାରୁ ଏହି 
ପକାର ତର୍କ ଏଠାରେ ଅନାବଶ୍ୟକ ! ବ ଦ୍ତ ଅବଧାରଣ ପାଇ” କେବଳ ପରମାଥା ଭିମୁଖୀ 
ତର୍କର ପୟୋଜନ । ତର୍କ କେବଳ ବ୍ଯବହାଗଭିମୁଖୀ ବୋଲି ଧରି ନେବା ଅବଶ୍ଯ 
ପମାଦପୂର୍ଶ । ପରମାର୍ଥାଭିମୁ ଖୀ ତର୍କ ପତ୍ୟକ୍ଷ ବା ଅନୁମାନ ଆର୍ଶତ ନୁହେଁ । ଏହା 
କେବଳ ଶ୍‌ ତ୍ୟନୂୁଗୃହୀତ | ଶ୍‌ ତି ପରମାର୍ଥ ବିଷୟକ ହୋଇ ଥିବାରୁ ଶ୍‌ ତ୍ୟାନୁଗୃହୀତ ତକ 
ବ୍ର୍ତବିଦ୍ୟା ପାଇଁ ଏକାନ୍ତ ପୟୋଜନ ! 


କିନ୍ମ ଏଠାରେ ପଶ, ଉଠେ ଯେ, ଶଙ୍କରଙ୍କ ପରି ଏକ ବୈଦିକ ଧର୍ମାବଲମ୍ୀଙ୍କ 
ପକ୍ଷରେ ବେଦବାକ୍ୟାନୁମୋଦିତ ତର୍କ ପରମାଅଁ ତତ୍ବବର ଅବଧାରଣ ନିମନ୍ତେ ଯେପରି 
ଅନ୍ତିମ ପ୍ତମାଣ ତାବରେ ସ୍ତୀକୃତ, ସେହିପରି ଏକ ଖାୀଷ୍ଟଧର୍ମାବଲତ୍ୀ ବା ଅନ୍ଯ ଯେ 
କୌଣସି ଧର୍ମାବଲମ୍ମୀଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ନିଜ ନିଜର ବିର୍ଧିବାକ୍ୟକୁ ପରମାର୍ଥ ତତ୍ଵର ଅବଧାରଣ 
ନିମନ୍ତେ ଶ୍ଡେୟସ୍ସର ବୋଲି ଦାବୀ କରିବା କଂଣ ଅସଙ୍ଗତ ? ଶୃ ତ୍ଯନୂଗୃହୀତ ତର୍କର 
ନିର୍ଦଷ୍ଠ ମାପକାଠି କାହିଁ ? ବେଦବାକ୍ୟାନୂମୋଦିତ ତର୍କ କଂଣ ପକ୍ୃତରେ ତର୍କ, ବା 
ବେଦବାକ୍ୟ ପତି ଏକ ନିରଙ୍କୁଶ ଆସ୍ଥା ମାତ୍ର ? ପରମାର୍ଥ ତତ୍ତ ଯେ ଅଦୈ,ତ ବ୍ରତ ବ୍ୟତୀତ 
ଆଉ କିଛି ନୂ ହେଁ, ଏହା କିପରି ସିବ ହେବ ? ଯେ ହେତୁ ପରମାର୍ଥ ବିଷୟରେ ଏପର୍ଯନ୍ତ 
କୌଣସି ନିର୍ଦ୍ଦୟ ନିର୍ବିବାଦୀୟ ତର୍କର ସୂତ୍ତପାତ ହୋଇ ନାହିଁ ବା ହେବାର ସମ୍ଭାବନା 
ମଧ୍ୟ ନାହିଁ, ଏକ ଧର୍ମ ଗୋଷ୍ଠୀଦ୍ଵାଗ ଗୃହୀତ ତଥାକଥିତ ତର୍କକକୁ ତର୍କ ବୋଲି ବିବେଚନା 
କରିବା ଦାଶ ନିଜ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଅସମୀଚୀନ ନୂହେଁ କି ? ଶଙ୍କରଙ୍କର ଦୃତ ସମାମ୍ମେଚକ- 
ମାନେ ଏଠାରେ ମତବ୍ଯକ୍ତ କରନ୍ତି ଯେ, ଶଙ୍କରଙ୍କ ମତବାଦ ପକୃତରେ ତର୍କ ଉପରେ 
ପରତିର୍ଷତ ନୂହେଁ । ଶୃ ତ୍ୟନୁଗୃହୀତ-ତର୍କ ପକୃତରେ ଏକ ଛଳନା ମାଭ୍ତ । 


ଶଙ୍କରଙ୍କର କେତେକ ସମର୍ଥକ ଏହି ସମାମ୍ଭେଚନାକୁ ପକାଗନ୍ତରରେ ସ୍ପୀକାର 
କରି ପସ୍ତାବ କରନ୍ତି ଯେ, ଶଙ୍କର ବ୍ର ଅବଧାରଣ ପାଇି ଶ୍‌ ତି ବା ତର୍କ କୌଣସିଟିରେ 
ସର୍ବଶେଷ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କରି ନାହାନ୍ତି । ଶ୍‌ ତି ଓ ଶ୍‌ ତ୍ୟାନୂଗୃହୀତ ତର୍କ ବ୍ର୍ଭ ବିଷୟରେ 
ମୋଟା ମୋଟି ଧାରଣା ଦେବାପାଇଁ ଏକ ଇଙ୍ଗ ତ ମାତ୍ର | କିନ୍ତ ପକ୍ୃତ ବ୍ର୍ତ ଅବଧାରଣ 
କେବଳ ଅନୁଭବ ବା ସାକ୍ଷାତକାର ଦ୍ଵାଗ ହିଁ ସମ୍ଭବ । ଅଦ୍ଵ'ତ ବ୍ର୍ତର ସ୍ପରୂପ କଂଣ 
ତାହା କୌଣସି ବେଦବାକ୍ୟ ବା କୌଣସି ସ୍ତକାରର ଯୁର୍କ୍ତଯୁକ୍ତ ଚିନ୍ତନ ଦ୍ଵାଗ ଜ୍ଞାତ 
ନୁହେଁ ! ଏହା କେବଳ ଅପଗେକ୍ଷାନୂଭୃତି ବା ନୋକୋରର ଦିବ୍ୟ ଦୃଶ୍ବି ଦ୍ଵାଗ 
ଅଧିଗମ୍ୟ | 
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ଶଙ୍କର ଦଶ ନରେ ଶ୍‌ ତି, ତର୍କ ଓ ଅନୁଭବ ୩୯ 


ଜିନ୍ସ ଏପରି ପତସ୍ତାବ ସମସ୍ୟାଟିକୁ ସମାଧାନ ନ କରି ବରଂ ଅଧିକତର ଜଟିଳ 
କରୁଛି ବୋଲି ମନେ ହୁଏ ! କାରଣ ଏହି ଅପଗେକ୍ଷାନୁଭୂତି ବା ଲେକୋରର ଦିବ୍ଯ 
ଦୃଷ୍ଟିଟି କିପରି ପାପ୍ତ ହୁଏ, ସେ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କିଛି ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ସୂଚନା ଦିଆଯାଇନାହିଁ 
ଯେଉଁମାନେ ଏହି ଅପଗେକ୍ଷାନୁ ଭୂତି ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁ ରତ୍‌ ଆଗେପ କରନ୍ତି, ସେମାନେ 
କହନ୍ତି ଯେ, ଏହି ଅନୁଭୂତିକୁ ବ୍ୟକ୍ତ କରିବା ପାଲି ତାଷୀ ନାହିଁ | ଅନୁଭବର କଥା କେବଳ 
ଅନୁଭବୀ ଜାଣେ ! ଏହି ଅପଗେକ୍ଷାନୁଭୂତି ବସ୍ତୁତଃ ଅବ୍ଯକ୍ତ ଅଚିନ୍ତ୍ଯ ଓ ଅବ୍ୟପଦେଶ୍ଯ । 
କିମ୍ଭ ଏଠାରେ ଦେଖାଯାଏ ଯେ, ବିଭିଜ୍ନ ଧର୍ମ ସମ୍ପ ଦୀୟର ମନୀଷୀଗଣ ଏହି ଅପଗେକ୍ଷାନୁ- 
ଭୂତି ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରି ବିଭିନ୍ନ ପକାରର କଳ୍ଧତନା ପରମା୍ଥ ତତ୍ତ୍ବ ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
କରି ଥାଆନ୍ତି । କିଏ ଯଦି ପରମାର୍ଥ ତର୍ତକୁ ଅଦୈ,ତ ଭବେ ସ୍ପୀକାର କରନ୍ତି ଅନ୍ୟ କେହି 
ତାହାକୁ ଦ୍ଵେ'ତ ଅଥବା ଶ୍‌ନ୍ଯ ରୂପେ କଳ୍ପନା କରନ୍ତି । ଏହିଭଳି ପରିସ୍ଥିତିରେ କାହାର 
ଅପଗେକ୍ଷାନୁଭୂତି ନିଭୁଁଲ ଓ କାହାର ସ୍ତମାଦ ପୂର୍ଷ, ତାହା ନିର୍ଶୟ କରିବା ନିମନ୍ତେ କୌଣସି 
ଯୁର୍ଚୀଯୁକ୍ତ ମାପକାଠି ନାହିଁ କେତେକ ““ବତ୍ଥ କେବଳ ବିଶ୍ବାସର ବସ୍ଥଟ ତର୍କର ନୁହେଁ” 
ବୋଲି ମତବ୍ଯକ୍ତ କରନ୍ତି । କିନ୍ତ ଏଠାରେ ଦେଖିବାର କଥା ଯେ, ଉପଗେକ୍ତ ମତବ୍ୟକ୍ତ 
କରି ଅସଲ ସମସ୍ୟାଟିକୁ କେବଳ ଉପେକ୍ଷା କଗଯାଉଅଛି । “ବହ୍ ଅବଧୀରଣ ଅବ୍ୟକ୍ତ ବା 
ଅବର୍ଶନୀୟଂ ବୋଲି କହିବା ରହସ୍ୟର ଇନ୍ଦ୍ରଜାଲ ବୃଣିବୀ ଛଡ଼ା ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ । ଶଙ୍କର 
ମତକୁ ଏପରି ଉପସ୍ଥାପନ କଲେ ସେ ଏକ ରହସ୍ଯବାଦୀ ଘବେ ହୁଏତ ସ୍ପୀକ୍ୃତ ହୋଇ 
ପାରନ୍ତି ! କିନ୍ଧ କେବେ ହେଲେ ସେ ଏକ ବିର୍ଶଂଷ୍ଠ ଦାଶଂନିକ ରୂପେ ଗୃହୀତ ହେବେ 
ନାହିଁ । କାରଣ ଦଶନ ସର୍ବଦା ସୂସଙ୍ଗତ ବୋଧରମ୍ୟ ଯୁର୍ଚ୍ତ ଉପରେ ହିଁ ପତିତ ! ବିନା 
କାରଣରେ କୌଣସି ରହସ୍ୟାବୃତ ସିଦ୍ଧାନ୍ତକୁ ମାନିବାକୁ ଦଶନ ସର୍ବଥା ପଗଙ ମୁଖ । 


ତେଣୁ ଶଙ୍କରଙ୍କୁ ଏକ ଦାଶଂନିକ ତାବେ ସ୍ପୀକାର କରିବାକୁ ହେଲେ ତାଙ୍କର 
ଉଭର୍କ୍ଚ କୂ ଅନ୍ଯ ଘବେ ଅର୍ଥ ଓ ବିଶେଷଣ କରିବା ସର୍ବାଦୌ ଉଚିତ, ଯାହା କି ଅନ୍ତତଃ 
ସର୍ବନିମୃ ତାର୍କିକ ମାପକୀଠିର ବିରୃଦ୍ଧାଚରଣ କର ନ ଥିବ ! ପାଶ୍ତାତ୍ୟ ଦାଶ ନିକମାନେ 
ଏ ପର୍ଯାନ୍ତ ଶଙ୍କର ଦଶୀନକୂ ମୋଟାମୋଟି ରହସ୍ଯବାଦ ବୋଲି ନାମିତ କରି ଉପେକ୍ଷା 
କରି ଆସିଛନ୍ତି । ଶଙ୍କରଙ୍କୁ ଦାଶ ନିକ ତବେ ସ୍ପ୍କାର କରିବାକୁ ହେଲେ, ଏହି ସମ।ମେଚନା 
ଏକ ଆହାନ । ଏଠାରେ ପକାଶ ଥାଉ କି, ଭଛଳ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟର ଦଶନ ବିଭାଗ ମୂଖ୍ୟ 
ଅଧ୍ୟାପକ ତକ୍ବର ଗଣେଶ୍ବର ମିଶ ଏହି ପ୍ରକାରର ସମାମ୍େଚନାକୁ ଉତ୍ତର ଦେବାକୁ ଯାଇ 
ଶଙ୍କର ମତବାଦକୂ ଭଷା ବିଶ୍ନେ ଷଣାତ୍ୃକ ଦୃର୍ଷଉଭଙ୍ଗୀର୍ ପର୍ଯ୍ୟଜେଚନା କରି ଅଛନ୍ତି ¦ 
ଏଭଳି ଉଦ୍ୟମ ସମ୍ପର୍ଶ ନୂତନ ଓ ଦାଶ ନିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ୍କାଗତଯୋଗ୍ଯ ! ଅବଶ୍ୟ ଏହି 
ଦୃର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀର ବହୁଳ ପସାର ରପରେ ତାର ସଫଳତା ନିର୍ଭର କରେ । 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ଅଚତଦ୍ଟିଭ ଦଶ ଜନର 
ପ୍ରଉଧ୍ଧକ୍ଷ ଵ୍ାଳର ସର୍ମୀକ୍ଷା 


ଖରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ଅଦ୍ବେ'ତ ଦଶନ ସୂପ୍ତତିର୍ଷ ତ ! ପତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ 
କଅଣ, ତାହା କି କି ମାଧ୍ୟମରେ ଅନୁଭୁତ ହୁଏ ଏବଂ ତାହାର ପରିସର କେତେଦୂର 
ବ୍ୟାପ୍ତ, ଇତ୍ୟାଦି ବିଷୟରେ ଅଦ୍ଧେଂତ ଦାଶ ନିକଗଣ ନାନାପକୀର ପ୍ରଣିଧାନଯୋଗ୍ୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତନରେ ବ୍ୟାପ୍ତ ରହି ଆସିଛନ୍ତି । ଯଦିଓ ଏହି ଦଶ"ନର ପଧାନ କର୍ଶଧାର 
ଶଙ୍କଗଗ୍ର୍ଯା ତାଙ୍କ ରଚନା ବଳୀରେ ପତତ୍ୟକ୍ଷ ଞ୍ଞାନର ସ୍ପରୂପ ତଥା ପରିସର ସମ୍ବନ୍ଧରେ ବିସ୍ପତ 
ଆମେଚନା ନକରି କେବଳ ତାର୍ଚ୍ବକ ଦୃର୍ଷକୋଣରୁ ଅଦ୍ଵଂତ ବ୍ରତର ପତତିଷ୍ଠା ବିଷୟରେ 
ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରିଅଛନ୍ତି, ତଥାଫି ଶଙ୍କଗଗ୍ନର୍ଯାଙ୍କ ପରବ ଅଦି ତ ଦାଶ ନିକ 
ଗଣ ବିସ୍ପୃତ ଆଲଚନା କରି ଏହି ବିଷୟର ସ୍ଵତନ୍ତ ମତ ପକାଶ କରିଅଛନ୍ତି ! ଏଠାରେ 
ସେମାନଙ୍କର ସ୍ତତ୍ୟକ୍ଷଜ୍ଞାନ ବିଷୟ ନେଇ କରିଥିବା ଆମ୍ଭେଚନାର ଏକ ସମୀକ୍ଷା 
କଗଯୀଉଥଅଛି । 


ପାରମାଥିକ ଦୃଷ୍ଟ କୋଣରୁ ଅଦୈ୍‌ତ ଦଶଂନରେ ବ୍ରସ୍ତାନୂଭୂତି ସମସ୍ତ ପକାର 
ଲୌକିକ ସ୍ମମାଣର ଅତୀତ ବୋଲି ସ୍ପୀକୃତ ହୋଇଥିଲେ ହେଁ”, ବ୍ୟାବହାରିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
କେତେକ ପୂର୍ବ ମୀମାଂସକମାନଙ୍କ ପରି ଅଦୈ,ତବାଦୀମାନେ ତରତୀୟ ଦାଶ ନିକ 
ପରମ୍ପଗରେ କଥିତ ଛଅଗୋଟି ପମାଣକୁ ସ୍ପୀକୀର କରିଅଛନ୍ତି । ସପ୍ତଦଶ ଶତାବ୍ଦୀର ପସିଦ୍ଧ 
ଅଦ୍ଵେ'ତବାଦୀ ଧର୍ମଗଜ ଅଧୃରୀନ୍ଦ ତାଙ୍କର ରଚିତ ପମାଣିକ ଗ୍ରନ୍ଥ ବେଦାନ୍ତ ପରିଗ୍ରଷାରେ 
ଏହି ଛଅଗୋଟି ପ୍ତମାଣର ବିସ୍ପତ ଆମ୍େଚନା କରିଅଛନ୍ତି । ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ପ୍ତମାଣ ଜନିତ 
ଜ୍ଞାନ ସମ୍ଚନ୍ଧରେ ଆମ୍ଭଲେଚନା କରିବାକୁ ଯାଇ ଅଦ୍ଧେତବାଦୀମାନେ ଗ୍ରରତୀୟ ଦାଶ ନିକ 
ପରମ୍ପଗରେ ୍ଚଳିତ ଏକ ସାଧାରଣ ମତ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଇନ୍ଦୁ ୟଯ ଏବଂ ଅର୍ଥ ଅଥବା ବିଷୟର 
ସର୍ନ କର୍ଷରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ ଜ୍ଞାନ ଯେ ପତ୍ୟକ୍ଷ-ଞ୍ଞାନ ପଦବାଚ୍ୟ, ତାହା ୟ୍ୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ଏକ 
ସାଧାରଣ ଦୃଷ୍ଟଂକୋଣର୍ୁ ଏହି ବିଷୟରେ ଅଦ୍ବେତବାଦୀଙ୍କର ମତ ସହ ନ୍ୟାୟ-ବୈଶେଶିକ 
ସାଂଖ୍ୟଂଯୋଗ ଏବଂ ମୀମାଂସା ଦାର୍ଶନିକମୀାନଙ୍କ ମତର ସାମଞ୍ଜସ୍ଯ ଥିଲେ ହୈଁ, ବିଶେଷ 
ଦିଗତ୍ତୁ ବିଗ୍ଵର କଲେ ଅଦୈ ତବାଦୀମାନେ ଏହି କ୍ଷେତରେ କେତେକ ଅତିରିକ୍ତ ତାତ୍‌ପର୍ଯ୍ା- 
ପୂର୍ଷ ବିଷୟବସ୍ତୁର ଅବତାରଣା କରିଅଛନ୍ତି 1 
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ଆଡ୍ଵୌତ ଦଶନରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ସମୀକ୍ଷା ୧ 


ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଲୌକିକ ପତ୍ୟକ୍ଷରେ କେବଳ ଯେ ଗ୍ରାହ୍ଯ ବସ୍ତୁ କିମ୍ା 
ବିଷୟର ବାହ୍ଯ ଞ୍ଞାନେନ୍ଦଂୟସହ ସର୍ନ୍କର୍ଷ ହୋଇ ଜ୍ଞାନ ଉତ୍ସନ୍ନ ହୁଏ, ଚାହା ନୁହେଁ; 
ସେଠାରେ ବାହ୍ଯ ଜ୍ଞାନେନ୍ଦ୍ର ୟ ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ତରିନ୍ଦୁଂୟ ଅଅବା ଅନ୍ତଃକରଣ ଏବଂ 
ତାହାର ବୃତ୍ତି ସର୍ଚ୍ତୟ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥାଆନ୍ତି । ଅଦ୍େଂତ ଦୃର୍ଷୀକୋଣରୁ ପତ୍ଯକ୍ଷ 
ଜ୍ଞାନର ବର୍ଶନା କରିବାକୁ ଯାଇ ଧର୍ମଗଜ ତିନିପ୍ତକାର ଚୈତନ୍ଯଜୂ ସ୍ଞୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । 
ସେଗୁଡ଼ିକ ହେମା: ବିଷଯାବ୍ଂନ୍ତ ଚୈତନ୍ଯ ବୈଷୟଦ୍ଧାଗ ଯେଉି ଚୈତନ୍ଯ ଶର୍ତ ଅବ ନ୍ନ 
ହୁଏ), ବୃର୍ଯବ୍ଛନ୍ତ ଚୈତନ୍ଯ କିତ୍ଥା ପମାଣ ଚୈତନ୍ଯ ଅନ୍ତଃକରଣର ବୁଭ୍ତିଦ୍ାଗ ଯେଉଁ 
ଚୈତନ୍ୟ ଶର୍ତ ଅବ "ନ୍ନ ହୁଏ) ଏବଂ ଅନ୍ତଃକରଣାବର୍ଚ"ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟ କିମ୍ବା ପମାତ୍ୃ ଚୈତନ୍ୟ 
ଅନ୍ତ ଃକରଣ ଦ୍ଵାଗ ଯେଉଁ ଚୈତନ୍ୟଶର୍କ୍ ଅବ ନ୍ନ ହୁଏ) | 


ଧଗଯାଉ, ଟେବୁଲ ଗୋଟିଏ ବସ୍ତୁ ଗୂବରେ ବାହାରେ କୌଣସି ସ୍ଥାନରେ 
ଅବସ୍ଥାପିତ ହୋଇଅଛି । ଅଦ୍ବଂତ ମତରେ ଏହି ଟେବୁଲର ପତ୍ଯକ୍ଷ-ଜ୍ଞାନ ସମୟରେ 
ସ୍ପଚ୍ଛ ଲଘ ଏବଂ ଚଳତ୍ଶର୍କ୍ତ ବିର୍ଶ ଷ୍ଠ ଅନ୍ତଃକରଣ ଚକ୍ଷୁ ମଧ୍ଯଦେଇ ବାହାରକୁ ଯାଇ 
ଟେବୁଲ ଅବସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥିବା ସ୍ଥାନରେ ପହଞ୍ଚେ ଏବଂ ସେଠାରେ ଟେବୃଲର ଆକାରକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରେ । ଅନ୍ତଃକରଣର ଏହି ପ୍ତକାର ବିଷଯ-ଆକ୍ୃତିର ଗ୍ରହଣ ପର୍କ ୟାକୁ ବୃରି 
କୂହାଯାଏ । ଟେବୃୁଲ ଓ ଟେବୃଲର ବୃଭିକରଣ ଶରୀର ବାହାରେ ଏକା ସ୍ଥାନରେ ମିଳିତ 
ହୁଅନ୍ତିଃ ଏବଂ ଏହି କାରଣ ଯୋଗୁ ଟେବୁଲ ବିଷୟଟିର ଅଥବା ଟେବୃଲ ବିଷଯକ 
ବୃରିଟିର ଅବଧାରଣ ନେଇ କୌଣସି ପୃଥକ୍ତୃ ଉପଲବ୍ଧି ହୁଏ ନାହିଁ । 


ଅନ୍ୟ ଢଷାରେ କହିଲେ, ପତ୍ଯକ୍ଷ-ଜ୍ଞାନ କାଳରେ ବିଷୟ ଏବଂ ବୃର୍ିରୁ ଉତ୍ସନ୍ 
ଦୁଇଟି ଭିନ୍ନ ପକାରର ଚୈତନ୍ଯ ବିଭିନ୍ନତା ପ୍ରକାଶ ନ କରି ଗୋଟିଏ ଜ୍ଞାନ ସୃ୍ଷ୍ଠ 
କଗନ୍ତି, ଯାହାଦ୍‌।ଗ ବୃଭି ତତ୍‌କ୍ଷଣୀତ୍‌ ବିଷଯଜୂ ପ୍ରକାଶ କରିଥାଏ ! ଏଠାରେ ବୃର୍ତ୍ଯବର୍ଚ୍ଛ ନ୍ନ 
ଚୈତନ୍ୟ ଏବଂ ବିଷୟାବଳ ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟର ଏକୀକରଣ ହୋଇଥାଏ । କାରଣ ଏହି 
ଦୁଇଟିଯାକ ଅବଚେଦକ ଏକା ସ୍ଥାନାନ୍ତର୍ଗତ । ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଜାଣିବାରେ କୌଣସି 
ପୃଥକ୍‌୍ତଵର ଅବକାଶ ଆଦୌ ନ ଥାଏ । ଏହିପରି ବେ ଟେବୁଲଟିର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ-ଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ଭବ ହୁଏ, ଯେହେତୁ ଏହି ଞ୍ଞାନଟି ପଗେକ୍ଷ ହୋଇ ଆଉ କୌଣସି ବିଷଯଂ-ଜ୍ଞାନ ଉପରେ 
ନିର୍ଭର କରେ ନାହିଁ ! 


କିନ୍ଧ ଟେବୁଲ ଅଥବା ସେହିପରି ଅନ୍ଯ ବାହ୍ଯ ବିଷୟଗୁଡ଼ିକର ଏପରି ପ୍ରକାର 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ ଅଦ୍ଵୌତ ମତରେ ସ୍ୀକ୍ୃତ ହେଲେହେଁ, ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ମାନସ ବିଷୟ କିମ୍ବା 
ଅବସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକ ଯଥୀ୨ ସୂଖ ଏବଂ ଦୁଃଖ:¬ ପ୍ରଭୃତିର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷଜ୍ଞାନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଟିକିଏ ଭିନ୍ନ 
ମତ ପୋଷଣ କରଯାଏ ¦! ସୂଖ ଓ ଦୂଃଖ ପ୍ରଭୃତି ମାନସିକ ଅବସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକର ଅବଧାରଣ 
ନିମନ୍ତେ ଏଠାରେ କେବଳ ଦୁଇଗୋଟି ନିଯମ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କଗଯୀାଏ । 
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୪୨ ଧର୍ମ ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ସେଗୁଡ଼ିକ ହେମ୍ମନ ଏହି ଅବସ୍ଥା ବା ବିଷୟଗୁଡ଼ିକର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ବରେ ଅନୃଭୂତ ହେବାର 
ଯୋଗ୍ୟତା ଥିବା ଆବଶ୍ୟକ ଏବଂ ଏହି ବିଷୟଗୁଡ଼ିକ ନିର୍ଦଷ୍ଠ ସମୟରେ ବିଦ୍ଯମାନ ଥିବା 
ଅପରିହାର୍ଯା । ଏହି ନିୟମ ବା ସର୍ଭଗୁଡ଼ିକ ପୂରଣ ହେଲେ ମାନସିକ ଅବସ୍ଥାଗୁଡ଼ିକ 
ସିଧା ସଳଖ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷାନୁଭୂତ ହୁଅନ୍ତି । ଏଗୁଡ଼ିକୁ ଜାଣିବାପାଇି କୌଣସି ବାହ୍ଯ 
ଜ୍ଞାନେନ୍ଦ ୟର ସାହାଯ୍ୟ ନେବାକୁ ପଡ଼େନାହିଁ । ବୃତ୍ଯବର୍ୂଚ ନ୍ତ ଚୈତନ୍ଯ ଏବଂ ଏହି 
ମାନସିକ ଅବସ୍ଥ । ଅବଜ୍ଚଂନ୍ନ ଚୈତନ୍ଯ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ତ୍ରବରେ ମିଳିତ ହୋଇ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ-ଜ୍ଞାନ 
ସୃଷ୍ଠଂ କଗନ୍ତି । ଏଗୁଡ଼ିକର ଅବଧୀରଣ ନିମନ୍ତେ ଅନ୍ତଃକରଣ ବୃରି ମାଧ୍ୟମରେ ବାହାର 
ଜଗତକୁ ଯିବାର ଆବଶ୍ଯକତା ଆଦୌ ନ ଥାଏ ! 


ଅଦ୍ଵୌତ ମତାନୂଯାୟୀ ଅନ୍ତଃକରଣାବର୍ଛଚ ନ୍ତ ଚୈତନ୍ଯ ବାସ୍ତବରେ ଜୀବର ଅହଂ 
ତାବ ସୂଚକ ହୋଇଥିବାରୁ, ଏହା ସମସ୍ତ ଲୌକିକ ଜ୍ଞାନର ଅଧିକାରୀ ହୁଏ ଏବଂ 
ସେଥି ନିମନ୍ତେ ଏହୀକୁ ଞ୍ଞାତୀ ଅଥବ। ପ୍ରମାତୃ ଚୈତନ୍ଯ କୁହାଯାଏ । ସେହିପରି ବୃର୍ତ୍ଯ 
ବର୍ଚ୍ଚ ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟ ଏକ ପ୍ରକାରର ପ୍ରଣାଳୀ ବା ମାଧ୍ଯମ ଯାହାଦ୍ଵାଗ କି ବିଷୟ ଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ଭବପର ହୁଏ ! ତେଣୁ ଏହାକୁ ପ୍ରମାଣ ଚୈତନ୍ଯ ବୋଲି କୂହାଯାଏ | ଅନ୍ଯ ଘଷାରେ 
କହିଲେ, ପ୍ରଥମଟି ଞ୍ଞାତା ଗବର ଦ୍ୟୋତକ ହେଉଥିବା ସ୍ଥଳେ ଦବ ତୀୟଟି ଜ୍ଞାନ-ମାର୍ଗ 
ଭବର ଦ୍ୟୋତକ । ଜୀବ ଅଥବା ବ୍ୟାବହାରିକ ଆତ୍ସା ନିଜକୁ ଅନୁଭବ କରିବାପାଇଁ 
ଅନ୍ୟ କୌଣସି ମାଧ୍ୟମ ବା ବୃଭି ଭପରେ ଆଶୟ କରେ ନାହିଁ | ଜୀବର ସସ-ଞ୍ଚାନ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ 
ଏବଂ ଚିରସ୍ଥାୟୀ । ସବୂୁ ବିଷୟ ଜ୍ଞାନକୁ ଜୀବ ଜ୍ଞାତା ଘବରେ ଅନୁଭବ କରେ ଏବଂ 
ତାହା ସଙ୍ଗେ ନିଜେ ନିଜକୁ ମଧ୍ୟ ଅନୁଭବ କରେ । ଜୀବର ଅହଂ ଭ୍ରବ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଓ ସ୍ସୟଂ 
ପ୍ରକାଶକ ତବେ ଅଦ୍ଵେତ ପରମ୍ପଗରେ ସ୍ସୀକ୍ୃତ । 


ପୂର୍ବରୁ ସୂଚନ। ଦିଆଯାଇଅଛି ଯେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନରେ ବାହ୍ୟ ବିଷୟଟି ଜ୍ଞାତାଠରେ 
ପଗେକ୍ଷ ଭବେ ନ ହୋଇ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭବରେ ପ୍ରକାର୍ଶତ ହୁଏ । ବାସ୍ତବରେ ବିଷୟଦ୍ଧାଗ 
ଅବର୍ଚଚଁନ୍ନ ଚୈଚନ୍ଯ ଏବଂ ବୃରି ଦ୍ଵାଗ ଅବର୍ଚ୍'ନ୍ତ ଚୈତନ୍ଯର ଏକୀକରଣ ଯୋଗୁ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ 
ଜ୍ଞାନର ସମ୍ଭବ ହୁଏ । ବିଷୟଟି ଚୈ ତନ୍ଯଠାରେ ଅଧ୍ଯସିତ ହୁଏ ଏବଂ ଏହିପରି ଗ୍ରବେ 
ବିଷୟଟିର ସତ୍ତା ଏବଂ ଚୈତନ୍ଯର ସତ୍ତା ଅପୃଥକ୍‌ ବା ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି ଅଦ୍ଧେତବାଦୀମାନେ 
ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି ! ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିଷୟର ସତ୍ତା ଓ ବିଷୟୀ ସରା ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ ଭିନ୍ନ ନ ହୋଇ 
ଏକ ଏବଂ ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି ସେମାନେ ତାର୍ତ୍ଵକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ କରନ୍ତି । 


ଏଠାରେ ହୁଏଚ ପ୍ରଶ, ଉଠିପାରେ ଯେ, ଯଦି ପ୍ରକୃତରେ ବିଷୟ ଓ ବିଷୟୀର ଅନ୍ତିମ 
ସତ୍ତୀ ଏକ ଏବଂ ଅଭିନ୍ନ ତାହାହେଲେ ସମସ୍ତ ବିଷୟକୁ ଏକାବେଳେ ଅବଧାରଣ କରିବାରେ 


ବିଷୟୀର କି ପ୍ରକାର ଅସ୍ଥବିଧ। ହୁଏ । ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଅଦ୍ଧେ ତବାଦୀମାନେ ଉତ୍ତର 
ଦେବାକୁ ଯାଇ .କହନ୍ତି ଯେ ଅବିଦ୍ୟା ଅଜ୍ଞାନ ଦ୍ଵାଗ ସମସ୍ତ ବ୍ଯାପାରଟି ଆଛାଦିତ 
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ଅଦ୍ଧେ'ତ ଦଶ"ନରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ସମୀକ୍ଷା ୪୩ 


ହୋଇଥିବାରୁ ଏହି ପ୍ରକାର ସାବିକ ଅବଧାରଣା ସମ୍ଭବ ହୁଏ ନାହିଁ ! ଯେତେବେଳେ 
ଅନ୍ତଃକରଣ ବୃରି ବିଷୟ ସ୍ପରୂପ କିତ୍ମା ସତ୍ତାକୁ ଘୋଡ଼ାଇ ରଖ୍‌ ଥିବା ଅବିଦ୍ଯାତୂକ ତ୍ରାନ୍ତିକୁ 
ସମ୍ପର୍ଶ ରୂପେ ନିଗକରଣ କରିବୀରେ ସମର୍ଥ ହୁଏ ସେତେବେଳେ ବିଷୟ ସ୍ୂପତ୍ୟଯକ୍ଷ 
କିମ୍ବା ଅପଗେକ୍ଷ ତରବରେ ବିଷୟୀର ଅନୁଭୂତ ହୁଏ । ବିଷୟ ଏବଂ ବିଷୟୀ ମଧ୍ଯରେ 
ପୂର୍ବରୁ ସ୍ୀକ୍ୃତ ଭେଦ ଅବିଦ୍ଯାତ୍ଵକ ବୋଲି ଅନୁଭୂତ ହୁଏ । ଏଥି ଯୋଗୁଁ ବିଷୟ ଓ 
ବିଷୟୀ ଏକ ଓ ଅତ୍ଜିନ୍ନ ବୋଲି ତାର୍ଚ୍ଵକ ଦୃର୍ଷଂ କୋଣରୁ ଯୁଗ କଗଯାଏ । 


ଏହି ସମସ୍ତ ଆମ୍ମେଚ ନାରୁ ଜଣାପଡ଼୍‌ ଅଛି ଯେ ସମସ୍ତ ପକାରର ଲୌକିକ ବା 
ବ୍ୟାବହାରିକ ପତ୍ୟକ୍ଷ ପମାଣ, ଅନୁ ମାନ ଏବଂ ଉପମାନଃ ସଢ୍ମତି ପମାଣମାନଙ୍କଠାରୁ 
ଅଧିକତର ସିଧୀ ସଳଖ ଜ୍ଞାନ ଉତ୍ସନ୍ନକାରୀ ହେଲେହେଁ, ପାରମାର୍ଥିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ 
ସର୍ବତୋତବେ ସମ୍ପର୍ଶ ଅପଗେକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରଦାନରେ ଅସମର୍ଥ | ସେଥି ନିମନ୍ତେ ଅଦୌୟେତବାଦୀ 
ପରମାର୍ଥ ବ୍ରଦ୍ତର ଅନୁ ଭବକୁ କେବଳ ଅପଗେକ୍ଷାନୁଭୂତିକ ବୋଲି ମତ ବ୍ୟକ୍ତ କରି ସାଧାରଣ 
ଲୌକିକ ପତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନକୁ ତାର୍ଗ୍ଵକ ଦିଗରୁ ମାୟାୀଛନ୍ତ କିତ୍ା ଅବିଦ୍ଯାତ୍କ ବୋଲି ଯୁକ୍ତି 
କରନ୍ତି । ଏହା ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ହେଲେହେଁ, ସମ୍ପର୍ଶ ଅପଗେକ୍ଷ ନୁହେଁ | 


ତଥାପି, ଲୌକିକ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଏହି ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ ପାମାଣିକ ! ଏହାର 
ପ୍ରାମାଣିକତା ଅନ୍ୟ ପ୍ରମାଣମାନଙ୍କଠାରୁ ଅଧିକ ଗୁରୂତ୍ୃପୂର୍ଷ କାରଣ ଏହି ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ପ୍ରମାଣ 
ଉପରେ ଅନ୍ୟ ପ୍ରମାଣଗୁଡ଼ିକ (ପଗେକ୍ଷ ହୋଇଥିବାରୁ) ସର୍ବଦା ନିର୍ଭରଶୀଳ । 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ସମୀକ୍ଷା କମଳ୍ମବେଳେ ଅଦ୍ଧେ'ତବାଦ ମତର ସ୍ତତନ୍ତ୍ରତା ସହଜରେ 
ଉପଲବ୍ଧି କରିହୁଏ । ଅଦ୍ୟେତବାଦୀମାନେ ଉଭୟ ଜ୍ଞାନେନ୍ଦ ୟ ଓ ଅନ୍ତଃକରଣ ବୃରିକୁ 
ବିଷୟର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ ସମୟରେ ପ୍ରଣାଳୀ ବା ମାଧ୍ୟମ ଢବରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରିବାର 
ମତ ଦିଅନ୍ତି । ବିଷୟ ଏବଂ ତାହାର ଜ୍ଞାନ ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ପର୍କକୁ ଆଲେଚନା କରିବାକୁ 
ଯାଇ ଅଦୈ,ତବ।ଦୀମାନେ ବିନ୍ମ ଓ ପ୍ରତିବିମର ଉପମା ଆଣିଥାଅନ୍ତି | ସେମାନଙ୍କ ମତରେ 
ବିଷୟ ବିମ୍ମ ସଦୃଶ | ଏହା ନିଜେ ସ୍ୟ ପତକାର୍ଶତ ନ ହୋଇ ପ୍ରତିଦିସ ମାଧ୍ଯମରେ 
ପକାଶିତ ହୁଏ । ବିଷୟ ବୃରତିରୂପକ ପତିବିମରେ ପତିଫଳିତ ହୋଇ ପତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର 
ଉଦ୍ରେକ କଗଏ । 


ତାହାଛଡ଼ା ଜୀବର ଏକ ଅବସ୍ଥାଭ୍ତବେ ଅନ୍ତଃକରଣ ଅବଦ୍ବେଂତ ମତାନୁଯାୟୀ . 
ତଳତ୍‌ଶକ୍ତି ବିଶିଷ୍ଠ ବୋଲି ସ୍ତୀକ୍ୃତ ହେଲେ ହେଁ, ଅନ୍ୟ ଦିଗର୍ର ସାକ୍ଷୀ ବୋଲି ମଧ୍ଯ 
ବ୍ୟାଖ୍ୟା କଗଯାଏ | ଅନ୍ତଃ କରଣାବଳ୍ଚ ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟ ବିଭିନ୍ନ ବିଷୟାଦିକୁ ଗ୍ରହଣ କଳ୍ମବେଳେ 
ବୃତ୍ତ୍ୟବ୍ଚ ନ୍ନ ପୂର୍ବକ ଚଳଚଞ୍ଚଳ ହୋଇ ବିଷୟ ପର୍ଯାନ୍ତ ଆଗେଇଯାଏ ଏବଂ ଜୀବ ବିଭିନ୍ନ 
ବିଷୟ ଜ୍ଞାନକୁ ଏକାଠି ନିଜ ସମ୍ଭୁ ଖରେ ରଖି ଆବଶଷ୍ଯକାନୁଯାୟୀ ସେଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯବ୍ର 
ଗୋଟିକୁ ପଣିଧାନ କରେ ଓ ଅନ୍ଯଗୁଡ଼ିକୁ ଅବସ୍ଥା ଦ୍ଧ ର୍ଷ ଆଡ଼େଇ ରଖେ ! ଅର୍ଥାତ୍‌ 
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୪୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଅନ୍ତଃକରଣ ଜ୍ଞାନ ଆହରଣ ଅବସ୍ଥାରେ ଚଞ୍ଚଳ ହୋଇ ବୃର୍ତିପୂର୍ବଦକ ବାହାରେ ସର୍ତ ବିଷ୍ଟ 
ବିଷୟର ଆକାରରେ ନିଜକୁ ଆକାରିତ କରେ ଏବଂ ଜ୍ୟବ ନିଜେ ଏକ ହଁ ର ଅଚଞ୍ଚଳ 
ସାକ୍ଷୀ ଚୈତନ୍ୟ ତାବରେ ଏହି ସମସ୍ତ ର୍କ ୟା, ପର୍କ ୟାକୁ ଅବଲେକନ କରେ ! ଏହି 
ଦିଗରୁ ବିଗ୍ଵର କଲେ, ଅଦ୍ଧେ ତ ଦର୍ଶନରେ ଜୀବଠାରେ ସାର୍ଷତ୍ସ ଏବଂ ପମାତୃତ୍ବ ଦୁଇଟି 
ପୃଥକ୍‌ ଅବସ୍ଥା ତାବରେ ସ୍ତୀକାର କଗଯାଇଅଛି ¦ ଏଥିପାଇି ବେଦାନ୍ତ ପରିତଷାରେ 
କୁହାଯାଇଅଛି, “ଅନ୍ତଃ କରଣ ବିଶିଷ୍ଟୋ ଜୀବଃ, ଅନ୍ତଃକରଣ ଉପହିତଃ ସାକ୍ଷୀ” । 
ବିଷୟ-ଜ୍ଞୀନର ଆହରଣ ସମୟରେ ଏହା ଜ୍ଞାତା କିତ୍ସା ପମାତା ପଦବାଚ୍ୟ ହୁଏ; ଏବଂ 
ଏହି ପ୍ତମାତୃ ଚୈତନ୍ଯ ବ୍ୟତୀତ ଏକ ସାକ୍ଷୀ ଚୈତନ୍ଯକୁ ସ୍ୀକାର କରିବା ଅଦ୍ଧେତ 
ପରମ୍ପଗ ଆବଶ୍ୟକ ମନେକରେ ! କାରଣ ଅଦୈ ତ ମତରେ ଏହି ଅଚଞ୍ଚଳ ସିର ସାକ୍ଷୀ 
ଚୈତନ୍ୟ ଯୋଗୁଁ, ଜୀବ ବିଭିନ୍ନ ସମଯରେ ଘଟୁ ଥିବା ବିଭିନ୍ନ ଅନୁଭୂତିକୁ ଏକାଠି କରିବାରେ 
ସମର୍ଥ ହୁଏ ଏବଂ ସେହି ସାକ୍ଷୀ ଚୈତନ୍ଯ ସ୍ୀକାର କରିଥିବା ଯୋଗୁଁ ସ୍ମତି, ତାଦାତ୍ର୍ୟ 
ଓ ପତ୍ୟଭିଜ୍ଞା, ପଭୁତି ମାନସିକ ପର୍କ ୟାଗୁଡ଼ିକୁ ସହଜରେ ବୃଝିହୁଏ | 


ଅଦ୍ଧେ'ତ ଦର୍ଶନରେ ଭପସ୍ଥାପିତ ପତ୍ଯକ୍ଷ ବାଦର ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟ କୋଣରୁ 
ସମୀକ୍ଷା କଲେ ତାହା ବୋଧହୁଏ ଅତିରିକ୍ତ ଏବଂ ଅସ୍ସାଉବିକ ମନେ ହେବ । ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଦୃଷ୍ଂରୁ ଚେତ ନାଶ୍ିର ଅନ୍ତଃକରଣ, ବୃତ୍ତି ଏବଂ ବିଷୟ ନେଇ ତିନୋଟି ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯାୟ 
କପୋଳକ୍ନ୍ବତ ବୋଲି ଧଗଯାଇପାରେ । କିନ୍ଧମ ଏହା ଅବଶ୍ଯ ସ୍ପୀକୀର୍ଯା ଯେ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତ୍ବ ତଥା ମତବାଦର ସମୀକ୍ଷା ସମ୍ପ୍‌ର୍ଶରୂପେ ନିଷ୍ପ ଯୋ ଜନ, 
କାରଣ ଦର୍ଶନ ବିଜ୍ଞାନ ନୂହେଁ ଜି ବିଜ୍ଞାନ ମଧ୍ଯ ଦର୍ଶନ ନୂହେଁ ! ଦୁଇଟି ଯାକର ସ୍ସରୂପ 
ତଥା ପରିସର ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ତବରେ ପୃଥକ ! ତେଣୁ ଅଦୈ,ତ ଦର୍ଶନର ପତ୍ଯକ୍ଷବାଦ 
କେବଳ ବିଜ୍ଞାନ-ସମ୍ମତ ହୋଇ ନ ଥିବାରୁ ଉପେକ୍ଷିତ ହୋଇ ନ ପାରେ । ଦାର୍ଶନିକ 
ପଗକୀଷ୍ଠା ସୂଗ୍ବଇବା ନିମନ୍ତେ ପତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ଏକ ସ୍ଥଚିନ୍ତିତ ତାର୍ତ୍ବକ ମତବାଦର ପ୍ରତିଷ୍ଟା 
କହିବାରେ ଅଦ୍ଧେତବାଦୀମାନେ ପ୍ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମତବାଦର ସମୀକ୍ଷା 
ଦର୍ଶନ ପରିପେକ୍ଷୀରେ କରଗଯିବା ସର୍ବାଦୌ ବିଧେୟଢ ଏହି ଦୃ୍ଷରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ 
ଅଦ୍ଵତ ମତ ୟେ ସାଂଖ୍ୟ ବା ନ୍ୟାୟ ମତ ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ବୋଲି ଜଣାପଡ଼େ, ତାହା 
ନୁହେଁ; ବରଂ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନଙ୍କର ଆଲେଚନା। ଆହୁରି ଗଭୀର; ବ୍ଯାପକ 
ତଥା ଚିନ୍ତାମୂଳକ ମନେ ହୁଏ । ଉଦାହରଣ ସର୍ପ, ପତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନକୁ ଏକ ସାଧାରଣ 
ଅର୍ଥରେ ଇର୍ଦ୍ଦରୟ ଏବଂ ଅର୍ଥର ସର୍ଜ କର୍ଷ ବୋଲି କହି ଦାଶଂନିକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ସମାପ୍ତ ନ କରି, 
ଅଦ୍ଧତ ମତବାଦୀମାନେ ଏହି ଦିଗରେ ଆହୁରି ତାର୍ଚ୍ବକ ଚିନ୍ତନ କରିଅଛନ୍ତି, ସେମାନଙ୍କ 
ମତବାଦର ଏକ ନିରପେକ୍ଷ ଦାଶ ନିକ ବିଶେଷଣ କଲେ ଅନେକ ନତନ ଚିନ୍ତାଧାଗ ଯେ 
ଭଦଖସିତ ହେବ, ସେପରି ଆଶା କରିବା ସ୍ମୀଗବିକ 
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କ୍କାଳ ସ୍ପଭଞଃ ସିଲ କ ୨ 


ଗରତୀଯ ଦଶନରେ ଜ୍ଞାନ ସୃତସିଦ୍ଧ କି ନୁହେଁ, ଏହି ବିଷୟରେ ବହୁଳ ଆମ୍ଭେଚନ! 
ଦେଖା ଯୀଇଥାଏ | ସାଧାରଣତଃ ଏହି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଦୁଇଟି ମତବାଦ ବିଶେଷ ପସି" ମତ 
କରିଅଛି । ଗୋଟିଏ ମତବ।ଦ ହେଇ, ଜ୍ଞାନ ସ୍ତଃସିବ | ଏହାକୁ ମୀମାଂସକ, ବେଦାନ୍ତବାଦୀ 
ଓ ସା-ଖ୍ୟାଗବର୍ାମାନେ ସମର୍ଥନ କରନ୍ତି ! ଅନ୍ୟଟି ହେମ୍ଭ ଜ୍ଞାନ ପରତଃସିଦ୍ଧ । ଏହାକୁ 
ବୌଦ୍ଧ ଓ ନ୍ୟାୟାଗ୍ବର୍ାମାନେ ସମର୍ଥନ କରନ୍ତି; କିନ୍ଧ ଏଠାରେ ଦେଖିବାର କଥା ଯେ ଯଦିବା 
ତାରତୀୟ ଦଶ ନଶାସ୍ତ ଗୁଡ଼ିକରେ ଜ୍ଞାନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏହି ପକାରର ଆମ୍ଭେଚନା ହୋଇଅଛି, 
ପାଶ୍କାତ୍ୟ ଦଶନ ଶାସ୍ତରେ ଏଭଳି ଆମେଚନା ପାୟ ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ । କେଉଁ କାରଣରୁ 
ତାରତୀୟ ଦଶୀନରେ ଏହି ପକାର ଆଗେଚନା ସମ୍ଭବ ଏବଂ କେଉଁ କାରଣରୁ ଏହା 
'ପାଶ୍ାତ୍ୟ ଦଶୀନରେ ବିରଳ, ତାହା ନିର୍ଶୟ କରିବା ଆମର ଏଠାରେ ମୁଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । 


(୧) 


ପଥମେ ଭାରତୀୟ ଦଶନ କଥା ବିଗ୍ଵର କଗଯାଉ ! ସସ ତରେ “ଜ୍ଞାନଂ ଶଜ୍କକୁ 
ସକଳ ପକାର ଚେତନାବସ୍ଥାର ଅନୁ ଭୂତି ବା ଅବଗତି ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କଗଯାଇଅଛି । ଜ୍ଞାନ 
କହିଲେ କେବଳ ସଠିକ ଅବଗତିକୁ ନିର୍ଷତରୂପେ ବ୍ୂଝାଏନାହିଁ । ଉଦାହରଣ ସରପ 
ରଡ୍ଧକୂ ସର୍ପ ବୋଲି ଧାରଣୀ କରିବା, ରଭୁକୁ ରଦ ବୋଲି ଧାରଣା କରିବା ତୁଲ୍ଯ ଏକ 
ଜ୍ଞାନ; କେବଳ ଏତିକି ତଫାତ୍‌ ଯେ ପଥମ ଞ୍ଚାନ ଭ୍ରମପୂର୍, ର୍ଦୃ ତୀୟଟି ଭ୍ରମଶୂନ୍ଯ ଅଟେ । 
ଅନ୍ୟତାବେ କହିବାକୁ ଗଲେ ଜ୍ଞାନ ସ୍ଥାନ, କାଳ ଓ ପାଉ୍ନେଇ ସତ୍ୟ ବା ମିଥ୍ଯା ହୋଇ 
ପାରେ । ଏହା କେବଳ ସତ୍ୟ ପତିଷ୍ଠଂତ ନୁହେଁ । ସତ୍ୟ ଜ୍ଞାନରେ ବିଷୟବସ୍ତୁର ଯଥାର୍ଥ 
ଅବଗତି ହୋଇଥାଏ; କିନ୍ତୁ ମିଥ୍ୟା ଜ୍ଞାନରେ ଚାହା ସମ୍ଭବ ହୋଇ ନ ଥାଏ | ଯେଉଁ ଜ୍ଞାନ 
ସତ୍ୟ ବୀ ଯଥାର୍ଥ, ତାହାକୁ ““ପମା” ବୋଲି ନାମିତ କଗଯାଇଅଛି । ଅନ୍ଯପକ୍ଷରେ 
ଅଯଥାର୍ଥ ଜ୍ଞାନ ବିସମ୍ପାଦ, ସଶୟ, ସୃ ତି ଓ ତ୍ରାନ୍ତିଦ୍ଵାଗ ସୃଷ୍ଟ ହୋଇଥିବାରୁ “ଅପ୍ତମା” 
ବୋଲି କଥିତ ହୋଇଥଅଛିଃା 
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୪୬ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବଚାବାୀଦ 


ଏଠାରେ ପଶ୍ଵ ଉଠେ ଯେ ଯଦି ସବ୍ର କ୍ଷେତରେ ଜ୍ଞାନ ଯଥାର୍ଥ ବା ପମା ତୁହେଁ, 
ତେବେ କାହା ସାହାଯ୍ୟରେ ବା କେଉଁତବେ ଜ୍ଞାନ ପମାରେ ପରିଣତ ହୁଏ ଜ୍ଞାନ ? ପମାଣ 
ନାମକ ଏକ ମାପକାଠି ଦ୍ଵାଗ ସ୍ପୀକୃତ ଓ ଅନୁମୋଦିତ ହୋଇ ଯଆର୍ଥତୀ ବା ପମାତ୍ସର 
ଅଧିକାରୀହୁଏ ! ପତ୍ୟକ୍ଷୟ ଅନୁମାନ, ପତି ପମାଣମାନଙ୍କଦ୍ଧାଗ ସ୍ପୀକୃତ ଓ ଅନୁମୋଦିତ 
ହୋଇ ଞ୍ଞାନ ପମା ବୋଲି ଧଗଯୀାଏ | ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯଦି ଜ୍ଞାନ ପମାଣ ଦ୍ଵାଗ ଗୃହୀତ, ତେବେ 
ତାହା ଯଥାର୍ଥ ଅନ୍ୟଥା ତାହା ଅଯଥଆାର୍ଥ ! 


କିନ୍ସ ଏହିଠାରେ ଭାରତୀୟ ଦାଶ ନିକମାନେ ପୂଣି ପଶ ଉଠାନ୍ତି ଯେ ଯେଉଁ ଜ୍ଞାନ 
ପମାଣଦ୍ଵାଘ ଅନୁମୋଦିତ ହୋଇ ସତ୍ଯ ବୋଲି ଢଣାପଡ଼େ୍‌ ସେହି ଜ୍ଞାନର ସତ୍ଯତା 
ପମାଣ ସାପେକ୍ଷ; ନା ସତ୍ୟତା ସେହି ଜ୍ଞାନରେ ଆଗରୁ ନିହିତ ଥିମ, ପମାଣ ତାହାର 
ପକାଶକ ମାତ୍ର | ଯେଉ "ମାନେ ସତ୍ୟତା ଜ୍ଞାନରେ ଆଗର୍ର ନିହିତ ଥିମ ବୋଲି ଯୁ 
କରନ୍ତି ସେମାନେ ସ୍ସତଃ ପାମାଣ୍ୟବାଦୀ ରୂପେ କଥିତ ହୁଅନ୍ତି ଏବଂ ଯେଉଁ ମାନେ ସତ୍ୟତା 
ପମାଣ ସାପେକ୍ଷ ବୋଲି ମତପୋଷଣ କରନ୍ତି ସେମାନେ ପରତଃ——ପାମାଣ୍ୟବାଦୀ 
ରୂପେ ପରିଗଣ୍ଣିତ ହୁଅନ୍ତି । ଯେଉଁ ମାନେ ଜ୍ଞାନର ସ୍ପତଃ ସିଦ୍ଧତ। ଉପରେ ଜୋର ଦିଅନ୍ତି, 
ସେମାନେ ଯୁର୍ଚ୍ କରନ୍ତି ଯେ ଯଦି ଜ୍ଞାନ ସତଃ ସାମାଣ୍ୟର ଅଧିକାରୀ ହେବନାହିଁ ତେବେ 
ତାହା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ବାହ୍ଯ ଶର୍କ୍ତ ଦ୍ଵାଗ ମଧ୍ୟ ପାମାଣ୍ୟର ଅଧିକାରୀ ହୋଇପାରିବ 
ନାହିଁ; କାରଣ ଯଦି ସେହି ଜ୍ଞାନ ନିଜେ ପାମାଣ୍ୟ ରଖିବାର ଯୋଗ୍ୟତା ହାସଲ କରିନାହିଁ, 
ତାହାହେଲେ ପ୍ରାମାଣ୍ୟ ବାହାରୁ ଆସିଲେ ମଧ୍ୟ ତାହାକୁ ସେ ରଖି ପାରିବ ନାହିଁ ! ଅନ୍ୟ 
ପକ୍ଷରେ ଯେଉଁ ମାନେ ପରତଃ ପାମାଣ୍ୟରେ ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି ସେମାନଙ୍କର ଯୁର୍କ୍ ଯେ ଯଦି 
ଜ୍ଞାନ ସ୍ତଃ ପାମାଣ୍ୟ, ତେବେ ପମାଣ ଶୀସ୍ତର ଆବଶ୍ଯକତା ବା କଅଣ ? ଯର୍ଦଂ ଜ୍ଞାନ 
ସତଃସିବ୍ଧ ତେବେ ତାହା ବିଷୟରେ ସଂଶୟର ଅବକାଶ କାହିଁ ? ସେ ଜ୍ଞାନ ଓ ନିଜେ 
ନିଜର ଅନୁମୋଦନକାରୀ | 


ଏହି ଦୁଇ ପକ୍ଷଙ୍କର ୟୁଥ ଆହୁରି ନିବିଡ଼ ଓ ଜଟିଳ ଏବଂ ଏଠାରେ ସେ 
ସମସ୍ତର ଅବତାରଣା ସମ୍ଭବ ନୂହେଁ କି ଆବଶ୍ଯକ ମଧ୍ୟ ନୂ, ମୋଟାମୋଟି ଏତିକି 
କହିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ଯେ ତାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ଶାସ୍ତ ଜ୍ଞାନକୁ ସବୁବେଳେ ସତ୍ଯ ରୂପେ 
ଗ୍ରହଣ କରି ନଥିବାରୁ ଜ୍ଞାନସ୍ସତଃସିଦ୍ଧ କି ପରତଃସିଦ୍ଧ ଏଭଳି ପଶ୍ଵ ଉଠୁଅଛି । କୌଣସି 
ଜ୍ଞାନର ମିଥ୍ୟା ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଦୃର୍ଷ ନଟ ସତ୍ଯଜ୍ଞାନ କିପରି ସମ୍ଭବ ସେ ପଶ ଉଠିବା 
ସ୍ପାତ୍ରବିକ | ଏପରି କି ସ୍ପତଃ-ପ୍ରାମାଣ୍ୟବାଦୀ. ଯେ ଜି ଜ୍ଞାନରେ ସତ୍ଯତା ଆଗର ନିହିତ 
ଥିମ ଓ ପମାଣ ସେ ସତ୍ୟତାର କେବଳ ପକାଶକ ବୋଲି ଯୂର୍୍ତ' କରନ୍ତି, ସେମାନେ ମଧ୍ୟ 


ମିଥ୍ୟାଜ୍ଞାନ ବା ଅପ୍ତମାର ସମ୍ଭାବନାକୁ ସ୍ୀକାର କରନ୍ତି ଯଦି ଜ୍ଞାନ କହିଲେ କେବଳ 
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ଜ୍ଞାନ ସ୍ତତଃ ସିଦ୍ଧ କ୍ରି ? ୪୭ 


ସତ୍ୟ୍ଞାନକୁ ବୃଝାଯାଇଥାଆନ୍ତା ତେବେ ଏ ପଶ ଉଠିବାର ଅବକାଶ ନ ଥାଆନ୍ତା; 
କାରଣ ସତ୍ୟତା ଜ୍ଞାନର ଏକ ତଟସ୍ଥ ଗୁଣ ନହୋଇ ସ୍ରୁପ ଗୁଣର୍ୁପେ ଧଗଯାଇ ଥାଆନ୍ତା 


(୬) 


ବଉଁମାନ ପାଷ୍ଠାତ୍ୟ ଦର୍ଶନ କଥା ବିଗ୍ବର କଗଯାଉ ! ସେଥିରେ ଜ୍ଞାନ କହିଲେ 
ଯଥାର୍ଥ ଅନୁଭୂତି ଚା ନିତଂଲ ଅବଗତିକୂୁ ବୁଝାଯାଏ । ଇଂରେଜୀ ଗଷାରେ ଜ୍ଞାନ ଯେ 
ମିଥ୍ୟା ଏକଥା କସି ନ୍‌କାଳେ କଳ୍ତନା ମଧ୍ଯ କଗଯାଇ ପାରେ ନାହିଁ । ଯେଉଁଠାରେ 
ଅନୁଭୂତି ତମପୂର୍ଶଷ ହୋଇଥାଏ, ସେଠାରେ ପକ୍ୃତ ଜ୍ଞାନର ଉଦ୍ଧେକ ହୁଏ ନାହିଁ, କେବଳ 
ସମୟ ସମୟରେ ଅବସ୍ଥା ବିଶେଷରେ ଜ୍ଞାନର ଏକ ଛଳନା ମାତ୍ର ହୋଇଥାଏ ! ଯେପରି 
“ବନ୍ଧ୍ୟାପୁତ୍ରଂ ଚିନ୍ତା କରିବା ଅସମ୍ଭବଢ ସେହିପରି ଜ୍ଞାନରେ ମିଥ୍ୟାତ୍ସ କଳ୍ତନା କରିବା ମଧ୍ଯ 
ପୂଗପୂରି ଅସମ୍ଭବଃ କାରଣ ଜ୍ଞାନର ଯେଉଁ ଯେଉଁ ଧର୍ମଦ୍ଵାଗ ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କଗଯାଏ, 
ସେଗୁଡ଼ିକ ଯେ ମିଥ୍ୟାଠାର ପୃଥକ୍‌ କେବଳ ସେତିକି ନୂହେଁ ବରଂ ପୂଗପୃରି ବିରୋଧ୍ୟ 
ମଧ୍ୟ | ଇଂରେଜୀ ଘଷାରେ ବିଷୟ-ଜ୍ଞାନ (knowledge of the object) 
ଦୃ୍ଷଂରୁ ମିଆ୍ୟାଞ୍ଚାନର ଅଜ୍ଞାନଠାରୁ କୌଣସି ଗୁଣରେ ଅଧିକ ଶେୟସତ୍ସର ନୁହେଁ । କେବଳ 
ଏଚିକି ତଫାତ୍‌ ଯେ ଅଜ୍ଞାନୀବସ୍ଥାରେ ଜ୍ଞାନର ଦାବୀ ନଥାଏ; କିନ୍ତ ମିଥ୍ଯା ଜ୍ଞାନରେ ଜ୍ଞାନର 
ଦାବୀ ଥାଏ ଓ ମିଥ୍ୟାତ୍ଵର ପକାଶ ପରେ ଆଗଚର୍ର ଥିବା ଞ୍ଞାନର ଦାବୀକୁ ଉଠେଇ 
ନିଆଯାଏ । ଯେ ପର୍ଯାନ୍ତ ଏକ ଅନୁଭୁତି ମିଥ୍ୟା ବୋଲି ପମାଣିତ ନ ହୋଇଛି, ସେପର୍ଯାନ୍ତ 
ତାହାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଜ୍ଞାନ ପରି ଯଥାର୍ଥତା ପାଇଁ ସମାନ୍ତଗଳ ଦାବୀ ଥାଏ; କିନ୍ତ ସେ ନିର୍ଦଦୀଷ୍ଠ 
“ଜ୍ଞାନଂର ଦୁର୍ବଳତା ଜଣାପଡ଼ିଲା ପରେ ସେ ଦାବୀ ପତ୍ୟାହ୍ତତ ହୁଏ | 


କିନ୍ଧ ଏଠାରେ ହୁଏତ ପଶ ଉଠିପାରେ ଯେ ଯାହା ଏକ ସମଯରେ ଞ୍ଞାନ ବୋଲି 
ଧଗଯାଉଛି, ତାହା କଅଣ ପରମୁହ୍‌ଉଁରେ ମିଥ୍ଯା ପମାଣିତ ହେଉନାହିଁ । ଯଦି ଜ୍ଞାନଂ 
ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ କେବଳ ଅଭ୍ରାନ୍ତ ସତ୍ୟକୂ ବୁଝାଏ ତାହାହେଲେ ହୁଏତ ଯେକୌଣସି ପକାର 
ଅବଗତିର ସଠିକତା ସମ୍ଭନ୍ଧରେ ସର୍ବଦା ସଂଶୟ ଜାତ ହେବ ଏବଂ ସେଥିପାଇଁ ତାହା 
କେବେହେଲେ ଜ୍ଞାନପଦ-ବାଚ୍ୟ ହେବ ନାହିଁ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏକ ସଂଶୟବାଦୀ କହିଲା ପରି ଆମେ 
ପକ୍ୃୃତ ଜ୍ଞାନ ଅସମ୍ଭବ ବୋମଳ୍ମ କହିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହେବା । ଏଥିନିମନ୍ତେ ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଦର୍ଶନରେ 
କେଉିଘବେ ଜ୍ଞାନ ଅଭ୍ରୀନ୍ତ ସତ୍ୟ ହୋଇ ସବୌୋକୂଷ୍ଠ ହୋଇପାରିବ ତାହା ଏକ ବିଗଟ 
ସମସ୍ୟାରୂପେ ଦେଖା ଦେଇଛି ! କିଏ ଯଦି ଅଭ୍ରାନ୍ତ ଜ୍ଞାନ ଅସମ୍ଭବ ବୋଲି ଯୁ ବାର୍ଡ଼ ଲେଣି 
ତ ଅନ୍ୟ କେହି ଅଭ୍ରାନ୍ତ ଜ୍ଞାନ ଇର୍ଦ୍ ୟାନୂଭୂତ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ଭବ ନ ହୋଇ ଅତିନ୍ଦ ୟ 
ପାରମାର୍ଥିକ ପରିସରରେ ସମ୍ଭବ ବୋଲି କଳ୍ପନା କରି ବସିଲେଣି । 
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୪୮ ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାୀଦ 


ଅଧୁନାତନ ଗଷୀ-ବିଶ୍ଳେଷଣକାରୀ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଏ ପ୍ତକାର ସମସ୍ଯା ବହଳ 
ପରିସ୍ଥିତିର ସମ୍ଭ ଖୀନ ହେବା ନିମନ୍ତେ ଭଷାତ୍କ (1inguistic) ଓ ବବିଷୟାତୃସକ 
(factual) ପୟୋଗର ବ୍ୟବଧାନ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରିଅଛନ୍ତି | ସେମାନଙ୍କ 
ମତରେ ତାଷାତୃଜ ପୟୋଗ କୌଣସି ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଦଷ୍ଟ ତର୍କାନୂୁମୋଦିତ ନିୟମ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
ହୁଏ ଏବଂ ବିଷୟାତ୍ସକ ପଯୋଗ ବା ବିଷୟ (£2୯) ଉପରେ ବିଶେଷ ପରିମାଣରେ 
ନିର୍ଭର କରେ ! ଉଦାହରଣ ସ୍ପରୂପ ଇଂରେଜୀରେ “ମୁଁ ଅମୁକ କଥାଟି ଜାଣେ ଓ ସେ କଥା 
ଘଟି ନାହିଁ ବା ସେ କଥା ମିଛ ।”? ଏପରି କହିବା ତର୍କା ନୂମୋଦିତ ଘଷାତ୍ୃ କ ପୟୋଗଙ- 
ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ସମ୍ପର୍ଶ ଅସମ୍ଭବ ! କାରଣ ମୁଁ ଜାଣେ ଏବଂ କଥା ଘଟିନାହିଁ କହିବା ଯାହା 
“ମୁଁ ଜାଣେ ଏବଂ ଜାଣେନା, କହିବା ମଧ୍ୟ ତାହା । ଯଦି କଥା ନ ଘଟିଛି ତେବେ ମୁଁ ବା 
କଂଣ ଜାଣିଛି ବୋଲି କହିବି ? ତେଣୁ ମୋର ଜାଣିବା ସମୟରେ ଘଷାତ୍ସକ ପ୍ତୟୋଗ- 
ଦୁର୍ଷଂ କୋଣରୁ କଥାଟିର ସ୍ଥିତିକୁ ଧରିନେବା ନିତ୍ୟାନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ; ଜିନ୍ସ ବିଷୟାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷ 
କୋଣରୁ ମୁଁ ହଜାରେ ଅର ଜାଣିଛି, ବୋଲି କହିଲେ ମଧ୍ଯ କଥାଟି ଯେ ନିଶ୍ବୟ ଘଟିଛି 
ତାହା ନିର୍ଝ ତରୂପେ ସୂଚିତ ହେଉନାହିଁ । କାରଣ ମୋ ଜୀର୍ଣ ବାରେ ଯେ ଆଦୌ ତୃଟି ନାହିଁ 
ଏ କଥା ବିଷୟର ସିଚି ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ ମୋ ଜାର୍ଣଂବାରେ ତ ନୁହେଁ । ଏଠାରେ 
ଦେଖିବାର କଥା ଯେ ଉପଗେକ୍ତ ଦୁଇଟିଯାକ ପ୍ତୟୋଗରେ ଜାର୍ଣ ବା କଥା ପଡ଼ିଥିଲେ ମଧ୍ୟ 
ପଥମଟିରେ ମୋର ଜ୍ଞାନ ବିଷୟରେ ଆମ୍େଚନା ହେଇବେଳେ, ର୍ଦ୍ଧ ତୀୟଟିରେ ମୋର 
ଜ୍ଞାନ-ଦାବୀ kno wledge claim) ବିଷୟରେ ଆମେଚନ। ହେଉଅଛି । ଜ୍ଞାନଂ 
କଦାପି ଭୁଲ ହୋଇନପାରେ; କିନ୍ତ୍ର ଜ୍ଞାନଂଦାବୀ ଯେ ସର୍ଵଦା ନିଭୁଂଲ ନୂହେୈଁ ଏକଥା 
ନିର୍ବତ । ଅବଶ୍ୟ ଜ୍ଞାନ-ଦାବୀ ସର୍ବଦା ସତ୍ୟ ନହେଲେ ମଧ୍ଯ ଯେ ଆଦୌ ସତ୍ଯ ନୁହେ 
ତାହ। ମନେ କରିବା ଅଯୌର୍କ୍ଥ କ । ସଶୟବାଦୀ ତଥା ଅଞ୍ଚେୟବାଦୀଙ୍କର ଯୁ ଏ 
ଦୃ କୋଣରୁ ଅସମୀଚୀନ । ସକ୍ଷେପରେ କହିବାକୁ ଗଲେ ଇଂରେଜୀ ଭଷାରେ ତର୍କାନୁ- 
ମୋଙର୍ିତ ଗଷାତ୍ଧକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ମିଥ୍ୟାଜ୍ଞାନ ଅସମ୍ଭବ । ଜ୍ଞାନ କେବଳ ନିଭୁଂଲ ସଠିକ 
ଅବଗଡିକୁ ବୁଝାଏ; କିନ୍ତ ଏହା ବୋଲି ଯେ ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାନଦୀବୀ ବିଷୟାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷରୁ ଜ୍ଞାନ, 
ଏହା ଧରିନେବା ସ୍ଥ ହଣୀୟଯ ନୂହେଁ ! ଜ୍ଞାନ କଦାପି ମିଥ୍ୟା ହୋଇନପାରେ-¬ଏହା 
ଭାଷାତୃକ ପ୍ରୟୋଗର ବିଗ୍ବରର ସମସ୍ତ ଞ୍ଞାନ-ଦାବୀ ନିର୍ଶତରୂପେ ଜ୍ଞାନ ନୂହେ¬-ଏହା 
ବିଷୟାତ୍ସକ ପ୍ରୟୋଗର ବିଗ୍ଵର । 


ଏହିପରି “ଜ୍ଞାନଂ ଓ “ଜ୍ଞାନ ଦାବୀଂର ବିଭିନ୍ନତା ଭ୍ରଷାତ୍ରକ ତଥା ବିଷୟାତ୍ସକ 
ପଯୋ ଗ ଦୃର୍ଷକୋଣରୁ ପ୍ରତିପାଦନ କରି ଆଧୁନିକ ଦାର୍ଶନିକମାନେ “ଜ୍ଞାନଂ ଶବ୍ଦର 
ବିଶ୍ଳେଷଣ କରନ୍ତି । ତେଣୁ ସେ ଦୃ୍ଟ'ର୍ୁ ଜ୍ଞାନ ସବୁବେଳେ ଠିକ୍‌ ଅବଗତିକୁ ବୁଝାଏ ଏବଂ 
ସେଥିଯୋ ଗଁ ସଠିକତ। ବା ନିଦ ଲତା ଜ୍ଞାନରେ ସ୍ଚତଃ ବିଦ୍ୟମାନ ନା ବାହାରୁ ଆଗେପିତ, 
ସେ କଥା ଉଠେ ନାହିଁ । 
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ଜ୍ଞାନ ସ୍ପତଃ ସିଦ୍ଧ ଜି ? ୪୯ 
(mM) 


ଆମେ ଆଗର ଆମ୍ମେଚନା କରିଥିବା ଅନୁଯାୟୀ ତାରତୀୟ ଦର୍ଶନରେ ନଂ” 
ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ ମିଥ୍ୟା ବା ଭ୍ରମପୂର୍ଶ ଅବଗତିକୁ ମଧ୍ୟ ବାଦଦିଏ ନାହିଁ । ତେଣୁ ସେଠାରେ 
ଠିକ୍‌ ବା ଭ୍ରମଶୂନ୍ଯ ଞ୍ଞାନର ସ୍ବତଃ ବା ପରତଃ ପରାମାଣ୍ୟ ବିଷୟରେ ପଶ୍ଵ ଉଠେ । ଆମର 
ମନେହୁଏ ଯେ, ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନରେ ଜ୍ଞାନ ସ୍ପତଃ ସିଦ୍ଧ କି ପରତଃସିବ୍ଧ ଏହି ପକାରରେ ପ୍ରଶୃ 
କେବଳ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଦୀର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ଦୃ ର୍ଷ କୋଣରୁ ଉଠିଅଛି । ଏଠାରେ ଅବଶ୍ୟ କହିବା 
ବାହୁଲ୍ୟ ଯେ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନର ଚିନ୍ତାଧାଗ ମୁଖ୍ୟତଃ ସସ୍ତ ବା ସେଥିରୁ ଭତ୍ତତ 
ତାଷାମାନଙ୍କ ଉପରେ ପରତିର୍ତ | ପାର୍ାତ୍ୟ ଦର୍ଶନ ମୁଖ୍ୟତଃ ଇଂରେଜି ଭଷା ଅଥବା 
ସେହିପରି ଅନ୍ୟ ସମତୁଲ୍ୟ ଗଷ¦ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ତକାଶିତ । 


କିନ୍ସ୍‌ ମନେହୁଏ, ଜ୍ଞାନର ସିଦଵ୍ଧତ। ସମନ୍ଧରେ ଉପଗେକ୍ତ ବିବାଦ ତଷ୍ୟଗତ ତାରତମ୍ୟ 
ଉପରେ ନିର୍ଭର ନ କରି କେବଳ ବିଭିନ୍ନ ଦୀର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷଂଭଙ୍ଗୀ ଉପରେହିଁ ନିର୍ଭରଶୀଳ, 
ଇଗଜୀ ତଷାରେ ପ୍ରୟୋଗ (uae) ପରି ସସ ତ ତଷାର ପୟୋଗ ମଧ୍ୟ ମିଥ୍ୟା ଜ୍ଞାନ, 
ସଶୟ, ପଦଭୃତିକୁ ଜ୍ଞାନ ପଦବାଚ୍ୟ କରିବାରେ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଟ ସମର୍ଥନ ଯୋଗାଏ ନାହିଁ । “ମୁଁ 
ଅମୁକ କଥାଟି ଜାଣେ ଏବଂ ସେ କଥାଟି ସମ୍ପୂର୍ଶ ମିଥ୍ୟାଂର ପୟୋଗ ଅନ୍ତଚଃ ସଂସ୍ୃତତ୍ରଷାର 
ବ୍ୟବହାର ଦୃ ଝ୍ିକୋଣରୁ ଅସମ୍ଭବ ମନେହୁଏ ! ତେଣୁ ଜ୍ଞାନକୁ ଏକ ବିଶେଷ ଦୃ୍ଷଂରେ 
ସ୍ୀକାର କରି ତାହାର ପରିସରରେ ମିଥ୍ୟାଞ୍ଚାନ, ସଶୟ, ପଭୁତିକୁ ଯୋଗ କରିବା, ଢରତୀୟ 
ପାରମ୍ପରିକ ଦାର୍ଶନିକ ଶୈଳୀର ଏକ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ କହିଲେ ବୋଧେ ଅପ୍ତାସର୍ଗକ ହେବନାହିଁ, 
ସେହି ଦାର୍ଶନିକ ପଟଟଭୂମିରେହିଁ ଜ୍ଞାନ ସ୍ବତଃସିଦ୍ଧ ନା ପରତଃସିଦ୍ଧ ବିବାଦଟି ସମ୍ଭବ ହୋଇ 
ପାରିଅଛି, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହି ବିବାଦ ତଘଷାଗତ ତାରତମ୍ୟରୁ ଉତ୍ତତ ନ ହୋଇ ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ଏକ 
ନିର୍ଦଂଷ୍ଠ କାରର ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଉପରେହିଁ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଅଛି । 
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ସାଙ୍ଗୀକିକ ଓଡ଼ଆ ଦାଶ ଲକ ସାଦ୍ରଭତ 


ଓଡ଼ିଆ ତାଷାରେ ଯେ ଦାର୍ଶନିକ ଲେଖା ଅତି ନଗଣ୍ୟ, ଏହା କହିଲେ ସତ୍ଯର 
ଆଦୌ ଅପଳାପ ହେବନାହିଁ । ଯେଉଁ କେତୋଟି ଦାର୍ଶନିକ ଲେଖା ବିଗତ ସତୁରି ବର୍ଷ 
ମଧ୍ୟରେ ପକାଶିତ ହୋଇଛି, ତାହା ପାୟ ହାତରେ ଗଣିଦେଇ ହେବ ! ଏଦା ନିଃସନ୍ଦେହ 
ଯେ ଘଷାର ଅଭିବୃ ର୍ଝ` ଦ୍‌୍ଷଂରୁ ଏଭଳି ପରିର୍ସତି ଆଦୈ! ସ୍ପାଗତଯୋଗ୍ୟ ନୁହେଁ । ଯେ 
କୌଣସି ଗରଷା, ମାନବ-ଜ୍ଞାନର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାଗ ଯଥା ଦର୍ଶନ, ବିଜ୍ଞାନ, ଅର୍ଥନୀତି, ଗଜନୀତି, 
ପଭଧତିକୁ ଆମେଚନା ବା ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା ନ କଲେ, କଦାପି ଉନ୍ନତ ଓ ସମୃଦ୍ଧ ହୁଏନାହିଁ । 
ପୃଥିବୀର ପ୍ତ ତ୍ୟେକ ଉନ୍ନତ ଭ୍ଷରେ ମାନବଂ-ଜ୍ଞାନର ସମସ୍ତ ବିତ୍ଗଗରେ ବହୁଳ ଲେଖା 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ସାହିତ୍ୟର ଶୀଚୃର୍ଝ କେବଳ ଏହି ପର୍କୟାରେ ହିଁ ସମ୍ଭବ । ଯେଉଁ 
ସାହିତ୍ୟ ଯେତେ ଯେତେ ପକାରର ବିଷୟବସ୍ତୁ ନେଇ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଓ ପରିପୁଷ୍ଟ ସେହି 
ସାହିତ୍ୟ ସେତିକି ଉନ୍ନତ ଓ ସ୍ପଦୃଢ଼ ! ଏହି ଦୃଶ୍ଚିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ, ଓଡ଼ିଆ ତୁଷାର ଶାବୃର୍ଷ 
ପାଇଁ ଓଡ଼ିଆ ତଷାରେ ଦର୍ଶନ ସମମଳିତ ଲେଖା ଓ ଆମେଚନାର ବହୁଳ ପସାର ଅପରିହାର୍ଯା 
ମନେହୁଏ । 


ଓଡ଼ିଆରେ ଜୌଣସି ଏକ ମୌର୍ଳକ ଦାର୍ଶନିକ ପୁସ୍ତକ ଅଦ୍ୟାପି ଏକରକମ ବିରଳ, 
ଯଦିଓ ଇତସ୍ତତଃତବେ ସେପରି କୌଣସି ପୁସ୍ତକ ପକାଶିତ ହୋଇଛି, ତାହା ଏପର୍ଯ୍ାନ୍ତ 
ଅନ୍ତତଃ ସର୍ବଘରତୀୟ ସ୍ତରରେ ଖ୍ୟାତିଲ୍ଲଭ କରିନାହିଁ, ଏହାଛଡ଼ା ଅଧୁନାତନ ତଥା ପୂଗତନ 
ପରବଶାଳୀ ଦାର୍ଶନିକ ଲେଖାମାନ ସନ୍ତେଷଳନକ ସଂଖ୍ୟାରେ ଏପର୍ଯାନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ ଭଷାରେ 
ଅନୁଦିତ ହୋଇନାହିଁ । ଏହିସବୁ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଘରତର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପ୍ରାଦେଶିକ ତାଷା ସହ 
ଓଡ଼ିଆ ତଷାର ଏକ ତୁଳନାତ୍ରକ ସମୀକ୍ଷା କଲେ ସ୍ଥସ୍ତଷ୍ଠ ହେବ ଯେ୨ ଓଡ଼ିଆ ଭଷାର 
ତୀତ ଂକ ଗଭୀରତା ଅତ୍ୟନ୍ତ ସଙ୍କୁଚିତ । ବଙ୍ଗଳା, ହିନ୍ଦି ଓ ମରଠି ଭଷାମାନଙ୍କରେ ଦର୍ଶନ 
ସମ୍ଭର୍କ ତ ଲେଖା ଅତ୍ୟନ୍ତ ବ୍ୟାପକ, ଏପରିକି ଅନେକ ଭପାଦେୟ ବଙ୍ଗୀୟ ଓ ହିନ୍ଦି ଦାର୍ଶନିକ 
ଲେଖାମାନ ଇଂଗଜୀରେ ଅନୁଦିତ ହୋଇ ବୃହତ୍ତର ପାଠକ ମହଲରେ ପଠିତ ଓ 
ଆଦୃତ । ମଗଠି ଓ ତେଲୁଗୁ ଗଷାରେ ବିଗଟ ଦାର୍ଶନିକ ବିଶ୍ବବକାଷର ପ୍ରଣୟନ ହୋଇଅଛି । 


ଏହିଭଳି ପରିସ୍ଥିତିରେ ସାମ୍ପ ତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟର ଏକ ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ସୂଚନ! ଦେବା 
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ସାମ୍ପ ତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ୫୧ 


ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟର ଅଭିବୃର୍ଧ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇବା 
ଏହି ଆମ୍ଭେଚନାର ମୂ ଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 1 ସୀ-ପ୍ରତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦୀର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟକୁ ମୁଖ୍ୟତଃ 
ପାଞ୍ଚୋଟି ତ୍ରଗରେ ବିଭକ୍ତ କଗଯାଇପାରେ ¦! ଯଥା ୯୧) ବୌଦିକ ଓ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ବିଗ୍ଵର 
ମୂଳକ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଅଭିପ୍ରାୟରେ ଦର୍ଶନ-ଖବଧାଗ-ସମ୍ଭଳିତ ପ୍ରବନ୍ଧାଦି ରଚନା 
କରିବା, (୨୦ ପସିବ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଚକୁ ସରଳ ଓଡ଼ିଆ ତାଷୀରେ ଲେଖି, ଓଡ଼ିଆ 
ପାଠକକୁ ଦର୍ଶନ ସତ୍ମବରେ ସମ୍ୟକ୍‌ ଧାରଣା ଦେବା, ୩) ଦାଶଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରଗୁଡ଼ିକୁ 
ଓଡ଼ିଆରେ ଲେଖି ପାଠକକୁ ସେ ସବୁଥିରେ ପରିଚିତ କଗରବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ନିଜର ସ୍ମାଧୀନ 
ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦ କୂ ମଧ୍ୟ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିବା ୯୪) ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଦାର୍ଶନିକ ରତନାବଳ୍ରୀକୁ 
ଓଡ଼ିଆ ଭଷାରେ ଅନୁବାଦ କରି ଓଡ଼ିଆ ପାଠକର ଦର୍ଶନ-ବିଷଯକ ଞ୍ଞାନ-ପରିସରକୁ ବ୍ୟାପକ 
କରିବା ଓ ୯୫୬) ଓଡ଼ିଆ ଘଷାରେ ଦର୍ଶନ ଶିକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ ଦର୍ଶନ ତଥ୍ଯ-ସତ୍ଭଳିତ ପାଠ୍ଯ- 
ପୁସ୍ତକ ରଚନା କରିବା | 


(୧) 

ଏହି ଶତାବ୍ଦୀର ପାରମ୍ଭାବସ୍ଥାରେ ଓଡ଼ିଶାର କେତେକ ତିର୍ବତ ସାହିତ୍ୟିକ ଚଥା 
ଦୀର୍ଶନିକ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଚିନ୍ତାଗର୍ଭକ ଓ ଭବୋଦ୍ଦୀପକ ପବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିଏ ରଚନ୍ନା କରି 
ଓଡ଼ିଆ ତଷାର ଶାବୃର୍ଦଧ କରିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ପୟାସୀ ଥିଲେ | ସେମାନେ ହେଲେ + ମୋହିନୀ 
ମୋହନ ସେନାପତି ବୈବିଧ ସନ୍ଦର), ୪ ବିଶ୍ବନାଥ କର ବୈବିଧ ସତବନ୍ଧଧ, ବିପିନ୍‌ 
ବିହାରୀ ଗୟ ପେବନ୍ଧ ମାଳା), ୪ ରତ୍ନାକର ପତି ପ୍ତବନ୍ଧ ସକାଶ) ଓ ୪ ନିଳକଣ୍ଠ 
ଦାସ ଆଁ ଜୀବନ) | ବିଭିନ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ସମନି ତ ସେହି ସାହିତ୍ୟିକ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ 
ସ୍ତକ୍ୃତରେ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତରେ ବିଶେଷ ପ୍ତସିଦ୍ଧ ଗଭ କରିଅଛି । ମୋହିନୀ ମୋହନ 
ସେନାପତି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଗ ପରିଚିତ କଗଇବାରେ 
ସର୍ଵପଥମ । ସମାଜରେ ପଚଳିତ ବିବାହ ଫଥାର ସେ ଘୋର ବିରୋଧୀ । ବହୁ ଘତି ବା 
ବହୁ ପତ୍ନୀ ଗ୍ରହଣ ସପକ୍ଷରେ ତାଙ୍କର ଯୁ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ! ବିଶ୍ବନାଥ କରଙ୍କ 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକରେ ବା ତ୍ତରଧର୍ମର ଚିନ୍ତାଧାଗ ବେଶ୍‌ ପ୍ତତିଫଳିତ । ବିଶେଷ କରି ସନାତନ 
ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ଜାତି-ବିଦ୍ବେଷ କର୍ମ ପଦ୍ଧତି ଓ ମୃଭିପୂଜୀ, ପନ୍ଧତି ସାମାଜିକ କୂସସ୍ବାର 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ତାଙ୍କର ଲେଖା ସର୍ବଦା ସ୍ଥର ଉତ୍ତୋଳନ କରିଅଛି ¦ ବିପିନ ବିହାରୀ ଗୟ ମଧ୍ୟ 
ତାଙ୍କ ତାର୍ବ୍ବକ ପବନ୍ଧମାଳାରେ ସାମାଜିକ ଚେତନା ଆଣିବାରେ ସର୍ବଦା ଚେଷ୍ଟତ ¦ 
ରତ୍ଧାକର ପତି କିନ୍ଧ ସେନାପତିଙ୍କ ପରି ନାର୍ଚ କ ନ ଥିଲେ; କି କରଙ୍କ ପରି ହିନ୍ଦ ସସ୍ାରକ 
ବାହ୍ଥ ନ ଥିଲେ । ସେ ପାରମରିକ ହିନ୍ଦ୍‌ ସଂସତିରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଆସ୍ଥା ସ୍ତାପନ କରିଥିଲେ ¦ 
ଯାହା କିଛି ସାମାଜିକ ଚେତନା ଛା ସଂସାର; ତାହା ପଧାନତଃ ହିନ୍ଦ ସସ ତି ଦ୍ଵାଗ 
ଅନୁମୋଦିତ ନୀତିବାକ୍ୟର ଅନଶୀଳନରେ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ତାଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ ଥିଗ । ତାଙ୍କ , 
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୫୨ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତୀବାଦ 


ଲେଖାରେ ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ନୀତିବାଦର ସୂଚନା ଅତି ସ୍ତଷ୍ଟ । ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ସହିତ 
ମାନବ ଜୀବନର ଯେ ଏକ ଘନିଷ୍ଠ ଓ ଅଗପରିହାର୍ଯା ସମ୍ଭନ୍ଧ ଅଛି, ତାହା ପତିପାଦନ କରିବା 
ପତିଙ୍କ ବିଭିନ୍ନ ଲେଖାର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଥିମ୍ଭ । ଜୀବନକୁ ଛାଡ଼ି ଦର୍ଶନ ବା ଦର୍ଶନକୁ ଛାଡ଼ି 
ଜୀବନ ସ ମନ୍ଧୀୟ ଆମ୍ଭେଚନାରେ ସେ ଆଦୌ ଆଗ୍ରହୀ ନ ଥିଲେ ।! ୪ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କର 
'ଆର୍ଯାଜୀବନଂ ହିନ୍ଦ୍‌ ଜୀବନର ଏକ ତାର୍ତ୍ବବକ ବ୍ଯୟାଖ୍ଯାନ | ଗୁଡ଼ିଏ ଚିନ୍ତା ମୂଳକ ତଥା 
ସାରଗର୍ଭକ ବନ୍ଧରେ ଗ୍ରନ୍ଭଟି ପରିପୂର୍ଶ । / ଦାସ ତାଙ୍କ ଲେଖାରେ ନିରବର୍ଛ ନ୍ତ ଗବରେ 
ବୈଷ୍ଣବମାନଙ୍କ ପୂଜିତ ଉର୍କ୍ଚବାଦର କଟୁ ସମାମେଚନା କରିଅଛନ୍ତି। ସେ ଏକ ଉଦାର- 
ଚେତା ବୁର୍ଝଂ ଜୀବୀ ଭବେ ଜାତି-ବିଦେଷ, ବାଲ୍ୟ ବିବାହ ଓ ଅର୍ଥହୀନ କର୍ମପନ୍ଧତି ବିରୁଦ୍ଧରେ 
ସ୍ର ଉଠାଇଛନ୍ତି। 


ଏହି ସମସ୍ତ ଲେଖା ଗୁଡ଼ିକ ଯଦିଓ ୧୯୦୫ ର୍ର ୧୯୩୦ ମଧ୍ଯରେ ପକାଶିତ 
ହୋଇଥିଲ, ତଥାଫି ସେଗୁଡ଼ିକର ପତାବ ଏବେ ମଧ୍ୟ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବେଶ୍‌ 
ଅନୁଭୂତ | ଏହି ପବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକ ପରେ ବହୁଦିନ ଧରି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଲେଖା ଅନେକାଂଶରେ ଧିମେଇଗଳ୍ । ୧୯୫୮ ରେ ସେତେବେଳର ତରୁଣ ଦାର୍ଶନିକ 
କ୍ୃଷ୍ଣପସାଦ ମିଶ ପକାଶ କଲେ, “ଦର୍ଶନ ଓ ସମାମ୍େଚନା” ! ଏହି ପୁସ୍ତକଟିରେ ପନ୍ଦର 
ଗୋଟି ତତ୍ତ୍ରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ ସର୍ନ ବେଶିତ ହୋଇଛି ¦ ପୂର୍ବ ଆମ୍ମେଚିତ ପ୍ତବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକଠାର୍ୁ 
ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକର ଶୈଳୀରେ ଏକ ପାର୍ଥକ୍ୟ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ ଗୁଡ଼ିକ 
ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଛୋଟ । କିନ୍ଧସ ଶୈଳୀର ଭିନ୍ନତା ସତ୍ତେ ଏହି ଲେଖକ ପୂର୍ବ ଆମ୍ଭେଚିତ 
ଲେଖକମାନଙ୍କ ପରି ଚିନ୍ତାଗର୍ଭକ, ବିଗ୍ର ମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ ରଚନା କରି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର 
ଉନ୍ନତି କରିବାରେ ଆଗ୍ରହୀ, ଆଉ ମଧ୍ୟ ସାହିତ୍ୟିକ ଅଭିବୃର୍ଧ ନିମନ୍ତେ ତତ୍ତ୍ରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ରଚନା କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗ, ଲେଖକ ପାଠକ ସମ୍ଭ୍ ଖରେ କେତେକ ପ୍ରାୟ ଅବ ହେଳିତ 
ଦାର୍ଶନିକ ମ ତବାଦର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିଛନ୍ତି ଯଥା- ବଶିଷ୍ଠଙ୍କ କଲ୍ପନା ବିଳାସଂ/ ) | ପୁସ୍ତକଟିର 
ପୂର୍ଶାଙ୍ଗ ସମୀକ୍ଷା ଏଠାରେ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ କି ଆବଶ୍ୟକ ମଧ୍ୟ ନୁହେଁ ! ପୁସ୍ତକଟିର ସମୀକ୍ଷା 
ମାନସଂ ପ୍ରଥମ ବର୍ଷ, ଚତୁର୍ଥ ସଖ୍ୟା, ଫେବୃଆରୀ ୧୯୭୩୦ ପର୍ଡ୍କାରେ ମୋଦ୍ଵାଗ 
କଗଯାଇଅଛି । ତେବେ ଏତିକି କହିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ଯେ, ପୂର୍ବ ଆଳେଚିତ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ 
ତୁଲ୍ୟ ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧମାଳା ମଧ୍ୟ ଓଡ଼ିଆରେ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟର ଭିତ୍ତି ସ୍ଥାପନ ଦିଗରେ 
ଅନ୍ୟ ଏକ ଦୃଢ଼ ପଦକ୍ଷେପ | 


(୬) 


ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦକୁ ଓଡ଼ିଆ ତାଷାରେ ଲେଖି, ଓଡ଼ିଆ ପାଠକକୁ ଦର୍ଶନ 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସମ୍ୟକ୍‌ ଧାରଣା ଦେବାର ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ହୋଇଛି । ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତ୍ରମାନଙ୍କୁ ସ୍ଥଖଙ- 
ବୋଧ୍ୟ ଓ ଲେକପଫ୍ରିୟ କରି ଓଡ଼ିଆ ତଷାରେ ପ୍ରକାଶ କରିବ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ନେଇ ୧୯୫୭ 
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ସାମ୍ପ ତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ୫୩ 


ମସିହାରେ ଶୀ ଦ୍ୃଦୀନନ୍ଦ ଗୟ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି ଅଦୈତ ବେଦାନ୍ତ ପରିଚୟଂ ! ଗ୍ରନ୍ଥଟି କ୍ଷୁଦ 
ହେଲେହେଁ, ଅଦ୍ରେଂତ ଦର୍ଶନ ସମ୍ଭନ୍ଧରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଉପକ୍ରମଣିକା ତାବରେ ନିଶ୍ଚୟ 
ସ୍କାଗତଯୋଗ୍ୟ ! ଗ୍ରନ୍ଟିର ପ୍ରଥମ ଘଗଗରେ ଅଟଦ୍ବୈୌତ ପରମ୍ପଗର ଏକ ସନକ୍ଷିପ୍ତ ସୂଚନା 
ଦିଆ ଯାଇଛି ଓ ର୍ଦ୍ତୀୟ ତାଗରେ ଅଦ୍ଵୈୌତ ଦର୍ଶନର ଏକ ସରଳ 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କଗଯାଇଅଛି । ଏହି ବ୍ଯାଖ୍ଯାନ କଳ୍ନବେଳେ ଲେଖକ ତରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଗ୍ବଗେଟି ମୌଳିକ ବିଗଗରେ ବିଭକ୍ତ କରି ଅଦେ ତ ମତବାଦର ଉମର୍ଷତା 
ଦେଖାଇବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ଲେଖକ ଏହି କ୍ଷୁଦ୍ର ଗ୍ରନ୍ତର ମୁଖବନ୍ଧରେ ଏକ ବୃହତ୍‌- 
ବେଦାନ୍ତ-ମତ ପ୍ରବେଶଂ ଗ୍ରନ୍ତଟିଏ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ବାସନା ପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି । ଆଶା 
କଗଯାଏ, ତାହା ଅଚିରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟର କଳେବର ବୃଦ୍ଧ 
କରିବ | 


ଶୀ ଗୟଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ନିକଟରେ ଅଧାପକ ଶରତ କୁମାର ମହାନ୍ତି “ସଜେଟିସ ଓ 
ପ୍ରେଟୋଂ”” ନାମକ ଏକ ବୃହତ୍ତମ ଗ୍ରନ୍ଥ କାଶ କରିଅଛନ୍ତି | ଅଧ୍ୟାପକ ମହାନ୍ତି, ଦର୍ଶନ 
ଶିକ୍ଷକ ନ ଥିଲେ ମଧ୍ୟ ଦର୍ଶନରେ ବିଶେଷ ଆଗ୍ରହୀ ପରି ମନେ ହୁଅନ୍ତି । ଗୟ ସ୍ତାଚ୍ୟ 
ଦର୍ଶନର ଏକ ପଖ୍ୟାତ ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦ ଅଦ୍େ'ତଠକୂ ଉପସ୍ଥାପନା କମ୍ମବେଳେ, ମହାନ୍ତି 
ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଦର୍ଶନର ମୌ ଳିକ କର୍ଶଧାର ସଜ୍େଟିସ୍‌ ଓ ପ୍ଡେଟୋଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଓଡ଼ିଆରେ 
ପକାଶ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ପ୍େଟୋଙ୍କର ବିଖ୍ଯାତ “କଥେ।ପକଅନଂ 
( Dialogue) ଗୁଡ଼ିକ ସେ ନିଜ ଭଷାରେ ସନକ୍ଷିପ୍ତ ଘୁବେ ଭପସ୍ଥାପନା କରିବାରେ 
ଯେ ଏକ ସାହସିକ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି, ତାହା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ପୀକାର୍ଯା । ସ୍ଥାନେ ସ୍ଥାନେ ତାବଧାଗ 
ଗୁଡ଼ିକ ସିଧା ସଳଖ ପକାଶିତ ହେଉ ନ ଥିଲେହେଁ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଏଭଳି ଉଦ୍ୟମ, ଓଡ଼ିଆ 
ଦୀର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୂତନ ହୋଇ ଥିବାରୁ ନି୍ସୟ ସ୍ବାଗତ ଯୋଗ୍ୟ ! 


ଡକ୍ଟର କୃଷ୍ଣପସାଦ ମିଶ ଏବେ ନିକଟରେ ତାଙ୍କର ପୂର୍ବ ଆମ୍ମେଚିତ “ଦର୍ଶନ ଓ 
ସମାଲେ ଚନା”ର ର୍ଦ୍ଧ ତୀୟ ସତସ୍ସରଣ ପକାଶ କରିଛନ୍ତି | ଏହି ସସ୍ତରଣର ର୍ଦ୍ଧ ତୀୟ ଘଗରେ 
ଗ୍‌ଗେଟି ପବନ୍ଧ ପୂଗପୂରି ନୂତନ 1 ତନ୍ମଧ୍ୟରୁ 'ଦୂଇଟି ଘରମଗର ଢନକଂ ଓ “ନୂତନ ଦର୍ଶନର 
ଭୂମିକାଂରେ ଡକ୍କର ମିଶ ଯଥାକ୍ରମେ ପ୍ତଖ୍ୟାତ ଅଧୁନାତନ ଦାର୍ଶନିକ ଉଇଟ୍‌ଗେନଷ୍ଟାଇନ୍‌ ଓ 
ଅତ୍ୟାଧୂନିକ ଘଷା ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ୃକ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତି ଉପରେ ସହାନ୍ଧଭୂତିଶୀଳ ବ୍ୟଯାଖ୍ୟାନ 
କରିଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ତଷାରେ ଅଧୁନୀତନ ଭଷା-ବିଶ୍ଳେ ଷଣାତ୍ୃକ ଦର୍ଶନକୁ ଉପସ୍ଥାପିତ 
କରିବାରେ ଏହି ଦୁଇଟି ପବନ୍ଧ ବୋଧହୁଏ ପ୍ରଥମ ପଚେଷ୍ଟା [ ସେହି ଦୃର୍ଷଂର୍ୁ ଲେଖକଙ୍କର 
ଏଭଳି ଉଦ୍ୟମ ବିଶେଷ ଗୃରୁତ୍ୃପୂର୍ଷ । ଆଧୁନିକ ଦର୍ଶନ କିପରି ଜୀବନ ଦର୍ଶନାଭିମୂଖୀ ନ 
ହୋଇ ସମ୍ପର୍ଶ ବିଶ୍ଳେଷଣାତ୍ଵକ ଆମ୍େଚନାରେ ବ୍ୟାପୃତ, ତାହା ପବନ୍ଧ ଦୁଇଟିରେ ଭଲ 
ଭବେ ବୃଝାଇଦିଆଯାଇଛି | 
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୫୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାୀବାଦ 


(୩) 


ଯେଉଁ ଅଲ୍ତ କେତେକ ସାହିତ୍ୟିକ ତଥା ସମାଜ ସଂସାରକ ବିଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାରଗୁଡ଼ିକୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଲେଖି ପାଠକକୁ ସେ ସବୁଥିରେ ପରିଚିତ କଗଇବା ସଙ୍ଗେ 
ସଙ୍ଗେ ନିଜର ସ୍ପାଧୀନ ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦକୂ ଉପସତ୍ଥାଫିତ କରିବାର ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛନ୍ତି, 
ସେମାନେ ପତ୍ୟକ୍ଷ ଭବରେ ଦର୍ଶନଂଶିକ୍ଷୀ ସହ ସଂପୃକ୍ତ ନୁହଁନ୍ତି । ସେମାନେ ହେଲେ : 
୯୧୦) ୪ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ଗୀତା), ୪ ବୈଗଗୀ ଚରଣ ମିଶ ଗୋତା), ଓ ବିଶ୍ଵନାଥ 
ବାବା ସର୍ଵ ବେଦ ବେଦାନ୍ତ ସାରତତ୍ତର ଶିଗେମଣିଃଓ ଅଲେଖ ପରମବ୍ରହ୍ତ ଦର୍ଶନମ୍‌) । 
ସ୍ପର୍ଗୀୟ ଦାସ ସ୍ଥସସଯତ ସମନ୍ୟାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷଜୋଣରୁ ‘ଗୀତାଂ ଉପରେ ଏକ ସ୍ଥାଧୀନ ତାଷ୍ୟ 
ରଚନା କରିଅଛନ୍ତି ! ସେଥିରେ ଦାବିଡ଼ମାନଙ୍କ ‘ଶୂନ୍ୟଂ ଓ ଆର୍ଯାମାନଙ୍କ 'ପୂର୍ଶୀକୂ ପରମ ସତ୍ତା 
ରୂପେ ସ୍ପୀକାର ନ କରି ସେମାନଙ୍କର ସମନୃୟ “ପୁରୁଷେୋତଉମ ତତ୍ତଂକୁ ପରମ ସତ୍ତା ରୂପେ 
ପତିପାଦିତ କରି ଅଛନ୍ତି । ପୁରୁଷୋରମ ତଚ୍ତଂକୂ ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ ସହ ସର୍ଶ୍ଣବଂଷ୍ଟ କରିବା 


v 


ଅସ୍ପାତବିକ ନୁହେଁ । 


ସ୍ଗୀୟ ମିଶ୍ର ମଧ୍ୟ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦୀଷ୍ଠ ସ୍ପାଧୀନ ଦଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଗୀତା ଉପରେ ଗଷ୍ଯ 
ରଚନା କରିଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ‘ଗୀତାଂର ଶୀକୃଷ୍ଣ କୌଣସି ଏକ ମାନବ ବା ଦେବତା 
ନୁହଁନ୍ତି । ସେ ବାସ୍ତବରେ ପତ୍ୟେକ ମନଷ୍ୟଠାରେ ରହିଥିବା ବିବେକ ! / ମିଶଙ୍କ ମତରେ 
ଗୀତାର ସାରକଥା କେବଳ ବିବେକାନୁମୋଦିତ ବା ନିରପେକ୍ଷ ତର୍କାନୁମୋଦିତ କାର୍ଯ୍ା- 
ବଳୀରେ ଅନୁସରଣ କରିବା ଏବଂ ତତ୍‌ ସଙ୍ଗେ ସମସ୍ତ ପକାରର ଅନ୍ଧାନୁସରଣ, କୁସଂସ୍ାରକୁ 
ପରିହାର କରିବୀ । କୌଣସି ଆପ୍ତ ବାକ୍ୟ ଯଦି ଯର “ସନ୍ନଳିତ ବିବେକାନୂମୋଦିତ ନ ହେଲ୍ମ 
ତେବେ ତାହା କଦାପି ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଯେ ଗ୍ରହଣୀୟ ହେବନାହିଁ ଏଥିରେ ୪ 
ମିଶଙ୍କର ସମ୍ପର୍ଶ ଆତ୍ଥାଥିମ । ବାସ୍ତବିକ ଏଭଳି ମତ ପୋଷଣଜକରି ଲେଖକ ଚିନ୍ତାଗଜ୍ୟରେ 
ନିଜର ଅପୂର୍ବ ନିର୍ଭୀାକତାର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି 


ସ୍ର୍ଗୀୟ ପାଣିଗ୍ରାହୀଙ୍କ ଆତ୍ଧ ଦର୍ଶନରେ ବିଶ୍ବଦର୍ଶନଂ ବହୁ ପର୍ବର ରଚିତ ହୋଇ 
ଥିଲେ ହେଁ, ଏବେ ତାଙ୍କପୃତ୍ ଶା କାଳିନ୍ଦି ଚରଣ ପାଣିଗ୍ରାହୀଙ୍କ ଦାଗ ପକାଶିତ ହୋଇଛି । 
ଗ୍ରନ୍ନଟି ସୂବୃହତ୍‌ ୯୪୧୩ ପୃଷ୍ଠା) ଏବଂ ଏଥିରେ ଆଅତ୍ସଦର୍ଶନ ସମ୍ମନ୍ଧରେ ବିସ୍ପତ ଆଲେଚନା 
କଗଯାଇଛି | ଭଷ! ବହୁ ଆଗ କାଳର ହୋଇ ଥିବାରୁ ସ୍ଥାନେ ସ୍ଥାନେ ଖାପଛଡ଼ା ବୋଧ 
ହେଉଛି ! ତଥାପି ଓଡ଼ିଆ ଘଷାର ମୌଳିକ ଗ୍ରନ୍ଭର ସ୍ସନ୍ତ୍ରତା ଦୁର୍ଷଂରୁ ନି୍ଚୟ ଏଭଳି ଉଦ୍ଯମ 
ପ୍ରଶଂସନୀୟ ! 


& 


ବିଶ୍ଵନାଥ ବାବା ଦର୍ଶନ ଶିକ୍ଷକ ନୁହଁନ୍ତି କି ସାଧାରଣ ଗୃହୀ ନୂହଁନ୍ତି । ସେ 
ଓଡ଼ିଶାର ସତନ୍ତ୍ର ସତ୍ୟ ମହିମା ଧର୍ମଂର ବିଖ୍ୟାତ ପରିବ୍ରାଜକ ଅବଧୂତ ସନ୍ୟାସୀ । ତାଙ୍କ 
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ସାମ୍ଚ ତିକ ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ୫୫ 


ରଚିତ ଏକାଧିକ ପୁସ୍ତକରେ ସେ ମହିମ। ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନର ବ୍ଯାଖ୍ୟାନ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର 
ମହିମା ଧର୍ମର ପତିପାଦକ୍ର ପୁସ୍ତକଟି ବଙ୍ଗୀୟ ଗଷାରେ ଅନୁ ଦିତ । “ସର୍ବ ବେଦ ବେଦୀନ୍ତ 
ସାରତତ୍ତ୍ର ଶିଗେମଣିଃ ଅଲେଖ ପରମବ୍ରଛ ଦର୍ଶନମ୍‌' ମହିମା ଦର୍ଶନର ମୌଳିକତା 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏକ ନିର୍ଶ ତ ପ୍ରାମାଣିକ ଗ୍ରନ୍ଧ ! ଏଥିରେ ମହିମା ଦର୍ଶନକୁ ବିଶ୍ଵନାଥ ବାବୁ “ବିଶୁଦ୍ଧ 
ଅଦ୍ୈ'ତଂ ବୋଲି ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି ଶଙ୍କରଙ୍କ ଅଦ୍ଵତ ବାଦ ଓ ବୁଦ୍ଧ ଦର୍ଶନଠାରୁ ସ୍ବତନ୍ତ୍ର 
ବୋଲି ଯୁଚ୍ତି ବାର୍ଡ଼ ଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଏହି ମତ ଯୁକ୍ତ -ସମ୍ମଳିତ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ 
ଅତୀବ ତାପ୍ଥର୍ଯା ପୂର୍ଷ । ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧର ପ୍ରଗ୍ବର ସର୍ବଗରତୀୟ ସ୍ତରରେ ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ! 


(୪) 


ବିଖ୍ୟାତ ଦାର୍ଶନିକ ରଚନାବଳୀକୂ ଓଡ଼ିଆରେ ଅନୁଦିତ କଗଇବା ଭଦ୍ଯମ 
ଅପେକ୍ଷାକ୍ସତ ଶିଥିଳ । ଏ ଦୃ୍୍ାରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ, ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ 
ପ୍ରାନ୍ତୀୟ ଢଷାଠାରୁ ଯେ ବହୁ ପଛରେ ତାହା ସହଜେ ସ୍ଥୀକାର୍ଯା । ଏ ବିଷୟରେ ଓଡ଼ିଶାର 
ସମସ୍ତ ଦର୍ଶନପ୍ରେମୀ ତଥା ସାହିତ୍ୟପ୍ରେମୀ ଦୃଷ୍ଷଂ ଦେବା ସର୍ବାଦୌ ବାଞ୍ଚନୀୟ | ୧୯୬୪ 
ମସିହାରେ ସର୍ବପଲ୍ଲୀ ଗଧୀାକୃଷ୍ଣନ୍‌ଙ୍କ ବିଖ୍ୟାତ ଗ୍ରକ୍ଷ “କଳ୍କିଂର ଅନୁବାଦ କରନ୍ତି, ଡକ୍ଟର 
ଗଣେଷଶ୍ବର ମ୍ମ ଶ | “କଳ୍କିଂ ବୀ ‘ମାନବ ସଭ୍ୟତାର ଭବିଷ୍ୟତ? ଏକ ଉଚ୍ାଙ୍ଗ ସାହିତ୍ୟରୂପେ 
ସୁଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ କରିଛି । ତକ୍କର ମିଶଙ୍କ ଅନୁବାଦ ଯଥାର୍ଥ , ସୁବୋଧ୍ୟ ଓ ସରଳ ହୋଇଛି | 
ଡକ୍ଟର ମିଶ ପ୍ଲେଟୋଙ୍କ ବିଖ୍ୟାତ ଗନ୍ଧ ‘ରିପବି କର ମଧ୍ୟ ଅନୁବାଦ ଶେଷ କରିଅଛନ୍ତି । 
ଏବଂ ନିକଟରେ ତାହୀ ଓଡ଼ିଶା ଗଜ୍ୟ ପାଠ୍ୟପୁସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ଓ ପ୍ରଣୟନ ସହ୍ଥା ଦ୍ଵାଗ 
ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇ ପାରିଛି । ଆଗ୍ଵର୍ଯା ହରିହର ଦାସ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଶବ୍ଦର ବ୍ୟଯାକରଣାତୃକ 
ବ୍ୟୁପରି ପ୍ରଦାନ କରି ସସ ତଟୀକା ସହ ବିଖ୍ୟାତ ଦାର୍ଶନିକ ଗ୍ରତ୍ଥ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଭପନିଷଦର 
ଅନ୍ନବାଦ କରିଛନ୍ତି | ଅନୁବାଦ ସରଳ ସ୍ଥପାଠ୍ୟ ହୋଇଛି ! ପର୍ଣ୍ଣ ତ କୃଷ୍ଣଚନ୍ଦ୍ର ଗଜଗୁରୁ ମଧ୍ୟ 
ଶଙ୍କଗଗ୍ର୍ା ପ୍ରଣୀତ ଦୀର୍ଶନିକ ଗ୍ରନ୍ଧକୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଅନୁବାଦ କରିଛନ୍ତି 


ବଳଦେବ ଉଭପାଧ୍ୟାୟଙ୍କ ହିନ୍ଦିରେ ରଚିତ ‘ଭରତୀୟ ଦର୍ଶନକୁ' ଅନୁବାଦ କରି 
ଅଛନ୍ତି, ପର୍ଶତ ଗୋବିନ୍ଦ ମିଶ ! ବହିଟିକୁ ପକାଶ କରିଛନ୍ତି, ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡ଼େମୀ । 
ଅନବାଦରେ ଭଭୟ ତାଷାଗତ ତଥା ମୁଦ୍ରଣ ଗତ ବହୁଳ ଡ୍ର ଟି ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । ପରବଉୀ 
ସସ୍ରରଣରେ ଭୂଲ ଗୁଡ଼ିକ ସଥଧାରିଯିବ ବୋଲି ଆଶୀ କଗଯୀଏ । 


(୫) 


ନିକଟରେ ବିଶ୍ବ ବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ତରରେ ଦର୍ଶନ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଷୟଗୁଡ଼ିକୁ ଓଡ଼ିଆ 
ଭଷାରେ ପଢ଼ାଯିବା ପାଲି ନିଷ୍ପଭି ନିଆଯିବୀ ପରେ ଓଡ଼ିଆରେ ପାଠ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ଲେର୍ଖ ବାର 
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୫୬ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାବ 


ଆବଶ୍ୟକତା ପଡ଼ିଛି । ଏହି କାର୍ଥା କମର ଆରମ୍ଭରେ ଅବଗେହାତ୍ସକ (Deductive) ଓ 
ଆଗେହାତ୍ସକ ଏnductive) ତର୍କ ଶାସ୍ତକୁ ଓଡ଼ିଆ ଗଷାରେ - ଲେଖାଯିବାର ବ୍ୟବସ୍ଥା 
କଗଯାଇଅଛି ! ସର୍ବଶୀ ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ଦର୍ଜୀ, ସତ୍ୟବାଦୀ ମିଶ, ଗଣେଷଶ୍ଵବର ମିଶ ପମୁଖ 
ଓଡ଼ିଆରେ ତର୍କଶାସ୍ତ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ପୁସ୍ତକ ପକାଶ କରିସାରିଲେଣି । ନିକଟରେ 
ଡ଼ିଗ୍ରୀ ପରୀକ୍ଷା ସ୍ତରୀୟ ପାଠ୍ୟକ୍ତମ ଅନୁଯାୟୀ ଓଡ଼ିଆ ତଷାରେ ଲିଖିତ ଗୁଡ଼ିଏ ଦାର୍ଶନିକ 
ପୁସ୍ତକ ନିର୍ବ ତ ବେ ଆତ୍ସ ପକାଶ କରୁଅଛି ! 

ଏଗୁଡ଼ିକ ବ୍ୟତୀତ ଆଉ ଅନେକ ଦର୍ଶନ ତତ୍ତ୍ଵ ସମ୍ଭଳିତ ବ୍ଯାଖ୍ୟାନ ମୂଳକ ଓ 
ସମୀମ୍େଚନାତ୍ସକ ପବନ୍ଧମାନ ଇତସ୍ତତଃ ଭବେ ପକାର୍ଶିତ ହେଉଛି । ସେ ଗୁର୍ଡ କର ସଂଖ୍ୟା 
ବେଶ୍‌ ଉତ୍ସାହପଦ ! ତଥୀର୍ପ ଏକଥା ପୁନର୍ବାର ସରଣ କଗଯାଇପାରେ ଯେ ଅଜି ପର୍ଯନ୍ତ 
ଓଡ଼ିଆ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଯାହା କିଛି ଲେଖା ହୋଇଛି, ତାହା ସର୍ବତରତୀୟ ସ୍ତରରେ 
ଜିଛି ନୂହେଁ । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଓ ଦର୍ଶନ ପେମୀ ପକ୍ଷରେ ଏହା ଏକ ନିର୍ଷଂତ 
ଆହ୍ବାନ । ସମସ୍ତେ ଏହାର ଗୁର୍ରତ୍ଵ ଉପଲବ୍‌ଧି କରି କିଛି ନା କିଛି ଉଦ୍ୟମ କରିବା 
ଉଚିତ | 
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ସାଙ୍ଂ,କିକ ସ୍ତରୀୟ ଦଶ 


ଅନେକଙ୍କର ଧାରଣା ଯେ ବହ୍ଧକାଳରୁ ପରମ୍ପଗକମେ ଗଡ଼ିଆସ୍ପଥିବା। ବେଦାନ୍ତ 
ସାଂଖ୍ୟ ଓ ନ୍ୟାୟ ପତ୍ତି ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ବ୍ଯତୀତ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ତାରତୀଯୟ- 
ମାନଙ୍କର ଦର୍ଶନ କ୍ଷେତରେ ସେପରି କିଛି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ଯ ମୌଳିକ ଅବଦାନ ନାହିଁ । 
ଯାହାକିଛି ଦର୍ଶନ ସତ୍ମନ୍ଧୀୟ ଆମ୍ଭେଚନ¦ ଇତସ୍ତତଃତ୍ବେ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ଗ୍ରନ୍ଥାଦିରେ 
ଏବେ ପକାଶିତ ହୋଇଅଛି, ତାହା ବିଶେଷତଗବେ ମୌଳିକ ଘବାପନ୍ତ ନ ହୋଇ ପାପ 
ପାରମ୍ପରିକ ଦାର୍ଶନିକ ଘବଧୀଗ ଉପରେ ଏକପ୍ତକାର ବ୍ୟଯାଖ୍ୟାମୂଳକ ଭାବରେ ଉପସ୍ଥାପିତ 
ହୋଇଅଛି । ଏବଂ ଯେଉଁମାନେ ପରମ୍ପଗକୁ ଛାଡ଼ି କୌଣସି ପକାର ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧୀଗର ଅବଲମ୍ମନରେ କିଛି ଚିନ୍ତାର ଅବତାରଣା କରିଅଛନ୍ତି ସେମାନେ କୌଣସି ନା 
କୌଣସି କାରଣରୁ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ତବେ ସଫଳ ହୋଇପାରି ନାହାନ୍ତି । ସ୍ଥଳତଃ କହିବାକୁ 
ଗଲେ, ଉପଗେକ୍ତ ମତାମତରୁ ଅନ୍ତତଃ ଏତିକି ସୂଚନା ମିଳୁଅଛି ଯେ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ 
ଭରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ମୌଳିକ ଗବାପନ ନହୋଇ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଅଥବା ପାଶ୍ାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାଗର କୌଣସି ପକାର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଅଥବା ଟୀକାରେହିଁ ପରିପୂର୍ଷ ହୋଇଅଛି | 


ଅବଶ୍ୟ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି ପକାରର ଧାରଣା ପାଇଁ ସମର୍ଥନ ମିଳୁଥିଲେ 
ହେଁ, ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦିଗରୁ ଆମେଚନା କଲେ ତାହା ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ନିଦ୍ୀଲ ବୋଲି ମନେହୁଏ 
ନାହିଁ । ପଥମତଃ ମୌଳିକ ଚିନ୍ତନ ଏବଂ ବ୍ୟଯାଖ୍ଯାମୂଳକ ଚିନ୍ତନ ପରସ୍ତର ସମ୍ପର୍ଶ 
ବିଗେଧୀ ନୂହନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ବୌଦ୍ଧିକ ଚିନ୍ତନ ମୌଳିକ ହୋଇଥିବାରୁ ଶ୍େଷ୍ଠତର ଏବଂ 
ମୁଖ୍ୟ ଏବଂ ଅନ୍ୟ ଏକ ବୌର୍ଝଂକ ଚିନ୍ତନ ବ୍ଯାଖ୍ଯାମୂଳକ ହୋଇଥିବାରୁ ଯେ ନ୍ଯୁନତର 
ଏବଂ ଗୌଣ, ଏପରି ସିଦାନ୍ତରେ ଉପନୀତ ହେବା ନିର୍ଷ ତ ଗ୍ରବେ ପମାଦପୂର୍ଷ । କାରଣ, 
ଯେ କୌଣସି ମୌଳିକ ଚିନ୍ତନ ନିଜର ୨ମାଁଳିକତା ପତିପାଦନ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଅବଶ୍ଯ 
କିଛି ନା କିଛି ପୂର୍ବାପର ଚିନ୍ତନ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ସେହିପରି ବ୍ୟାଖ୍ୟା- 
ମୂଳକ ଚିନ୍ତନ ଅନ୍ୟ ଏକ ପୂର୍ବ ଚିନ୍ତନ ଉପରେ ବ୍ୟବସ୍ଥିତ ହୋଇ ମଧ୍ୟ ନିଜର ସ୍ପାତନ୍ତ୍ୟ 
ତଥା ଷଶ୍େଷ୍ଠତ୍ଵ ପତିପାଦନ କରିବାକୁ ଯାଇ ଅବଶ୍ଯ ମୌଳିକତା ପଦର୍ଶନ କରିଥାଏ 1 ଅନ୍ଯ 
ତଷାରେ କହିବାକୁ ଗଲେ, ମୌଳିକ ଏବଂ ବ୍ଯାଖ୍ୟାମୂଳକ ଗ୍ରବଧୀଗ ପରସ୍ତର ବିଗେଧୀ 
ନହୋଇ ବରଂ ଯଥାର୍ଥ ତ୍ରବରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ । ଉଦାହରଣ ସରୂପ ଶଙ୍କଗଗ୍ୁର୍ଯା ବ୍ର୍ସୂର 
ଉପରେ ଘଷ୍ୟ ଲେର୍ଖ` ମଧ୍ୟ ଅଦ୍ଧେ'ତବାଦ ପରି ଏକ ମୌଳିକ ଦର୍ଶନର ସ୍ତତିପାଦନ 
କରିପାରିଛନ୍ତି । ସେହିପରି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଲଇବିନିଜ୍‌ଙ୍କ ଦର୍ଶନ ଉପରେ 
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୫୮ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ତାର୍ବ୍ବକ ଆମ୍ଭେଚନା କରି ରସେଲ, କାଣ୍ଟଙ୍କ ଦର୍ଶନର ତାରକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ପାଟନ୍‌, 
ଉଇଟଟଗେନ୍‌ଷ୍ଟାଇନ୍‌ଙ୍କ ଦର୍ଶନ ଉପରେ ସ୍ମବୋଧିନୀ ଟୀକା ଲେର୍ଖ` ମାକ୍ସ ବ୍ଲାକ୍‌ ପର୍‌ତି 
ବହୁ ଦର୍ଶନବିତ୍‌ ପତିଷ୍ଠିତ ହୋଇପାରିଛନ୍ତି । ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ବିଶ୍ଲେଷଣାତୃକ ଦର୍ଶନର 
ଅନ୍ୟତମ ପୂଗେଧା ଜି. ଇ. ମୁର୍‌ ପରିଷ୍କାର ଢାବରେ କହିଛନ୍ତି ଯେ ଦର୍ଶନ ସମ୍ଚନ୍ଧୀୟ 
ବିଷୟବୟ୍ଥ ନେଇ ସେ ସମ୍ପୂର୍ଶରୂପେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରିଛନ୍ତି 
ଯଦିଓ ଏ କଥା ମଧ୍ୟ ସତ ଯେ ଦାର୍ଶନିକ ମୁର୍‌ ଦର୍ଶନ ସମତ୍ଦନ୍ଧରେ ମିଳିଥିବା ବିଭିନ୍ନ 
:ତିଷ୍ପିତ ଆଲେଚନା ଉପରେ ବିଶ୍ଲେଷଣ କରି ଏକ ନୃତନ ମୌଳିକ ଗବଧାଗର ପରଞ୍ପଗ 
ସୃର୍ଷୀ କରିବାରେ ଅଭୂତପୂର୍ବ ତ୍ାବେ କୃତକାର୍ଯା ହୋଇଛନ୍ତି । ଏହିପରି ଦୃର୍ଷଂକୋଣରୁ 
ବିଗ୍ବର କଲେ ଜଣାଯିବ ଯେ ଅଧୁନିକ ତରତୀୟ ଦର୍ଶନ ମୁଖ୍ୟତଃ ଗବେ ପାରମ୍ପରିକ 
ଦାର୍ଶନିକ ଘବଧାଗ ଉପରେ ବ୍ୟାଖ୍ୟାମୂଳକ ହୋଇ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିବାରୁ ନିର୍ଶ ତତ୍ଭବରେ ଯେ 


ଗୌଣ ସ୍ତରୀୟ, ସେପରି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଅବଶ୍ୟ ଅମୂଳକ ! 


ଆଉ ମଧ୍ୟ ଇଂଲଣ୍ଡ, ଆମେରିକା, ଫ୍ରାନ୍‌ସ, ଜର୍ମାନ ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରତ୍ୟେକ ଉନ୍ନତ 
ଦେଶମାନଙ୍କରେ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଘଗ ଏବେ ମଧ୍ୟ ଅନେକାଂଶରେ ସେହି ଦେଶମାନଙ୍କର 
ପାରମ୍ପରିକ ଏତିହ୍ୟ, ରୁଚି ତଥା ତବାଦର୍ଶ ଉପରେ ଅବସ୍ଥାପିତ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ସମସାମର୍ଯଂକ 
ଇଂଲଣ୍ଡୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ବଞ୍ତୁତଃ ଅନୁଭବସାପେକ୍ଷ ଆମେରିକୀୟ ଦର୍ଶନ ମୁଖ୍ୟତଃ 
ବ୍ୟବହାଗତୁକ, ଫ୍ରାନସରେ ଦର୍ଶନ ପ୍ରଧାନତଃ ବୂର୍ବଂବାଦ ସାପେକ୍ଷ ଏବଂ ନର୍ମାନୀରେ 
ଦର୍ଶନ ଚଳ ସ୍ଥଳତଃ ଅନୁଧ୍ୟାନମୂଳକ ହୋଇ ପ୍ରତିର୍ଣ ତ ହୋଇଅଛି । ଇଂରେଜ ଦାର୍ଶନିକ 
ସାଧାରଣତଃ ନିଜଜୁ ଅନୁଭବ ବାଦର ଏକ ଦୃଢ଼ ସମର୍ଥକ ତ୍ରବେ ଚିଦ୍ତାଇ ଦେବାରେ 
କୁଣ୍ଠାବୋଧ କରେନାହିଁ | ଅନୁଭବବାଦର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଆମ୍ଭେଚନା ଏବଂ ପର୍ଯାମ୍ମେଚନାରେ 
ଆଧୁନିକ ଇଂରେଜ ଦୀର୍ଶନିକ ସାହିତ୍ୟ ବେଶ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ଗଭୀର ମଧ୍ଯ । ସେହିପରି 
ସାମ୍ପ ତିକ ତରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ-ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କେତେକ ପାଶ୍ାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ଶୈଳୀକୁ 
ନିଜ ନିଜ ଚିନ୍ତନରେ ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ପ୍ରୟୋଗ କରଥିଲେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରଧାନତଃ ସେମାନେ 
ଯେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ଦାର୍ଶନିକ ଚଛୀ ନିମନ୍ତେ ଘରତୀୟ ମାଜିତ ଦର୍ଶନ ପରମ୍ପଗକୁ 
ବଗବର ଚକ୍ଷୁ ସମ୍ମ୍‌ ଖରେ ରଖି ତାହାରି ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ଦୀର୍ଶନିକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତରେ ଉପନୀତ 
ହେବାର ବହୁ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ଉଦାହରଣ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ ! ଅଧୁନାତନ ରରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ- 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁମାନେ ବିଶେଷ ପ୍ରସିର୍ବ ` ମ୍ଭ କରିଅଛନ୍ତି ସେମାନେ ହେଲେ 
ମହାତ୍ନା ଗାନ୍ଧି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ସ୍ପକାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ. କ୍ୃଷ୍ଣଚନ୍ଦ୍ର ଭଟ୍ଟାଗ୍ବର୍ଯା ଏବଂ ସର୍ବପଲ୍ଲୀ 
ଗଧାର୍ଜ ଷ୍ଣନ ! ଏମାନେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ନିଜ ନିଜ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗର ଆମେଚନା କଳ୍ମବେଳେ 
ରଭୟ ପ୍ର।ଚ୍ୟ ଓ ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ଶୈଳ୍ୀଗୁଡ଼ିକୁ ଆବଶ୍ଯକ ମତେ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିଛନ୍ତି 
ଏବଂ ସର୍ବଶେଷରେ ଯେଉଁ ଦୃର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀର ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି, ତାହା ବସ୍ତୁତଃ ପ୍ରାଚ୍ଯ 
ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଚଗର କୌଣସି ପ୍ରକାରର ଅଭିବୃର୍ଧ ` ଘଟାଇବାରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଆସିଛି । 
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ସାମ୍ପ ତିକ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୫୯ 


ମହାତ୍ସାଗାନ୍ଧି କୌଣସି ପ୍ରକାର ଶୈକ୍ଷିକ ଦାର୍ଶନିକ ଜହନ୍ତି । ବିଶେଷ ଭବରେ 
ଏକ ନାତିପୂର୍ଶ ଗଜନୈତିକ ଜୀବନାଦର୍ଶକୁ ରୂପାର୍ଯଂତ କରିବା ତାଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ ରଚନାର 
ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଅଟେ | କିନ୍ଧ ଏହି ଗଜନୈତିକ ଜୀବନାଦର୍ଶକୁ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାକୁ ଯାଇ 
ତଥ ଳବିଶେଷରେ ସେ ଧର୍ମ ତଥା ଦର୍ଶନ ସମ୍ଦନ୍ଧରେ ଆମ୍ଭେଚନା କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କଦ୍ଵାଗ 
ପ୍ରଗ୍ଭରିତ ‘ସତ୍ୟାଗ୍ରହ, “ସଚଗଜ୍ୟଂ ଏବଂ “ସର୍ବୋଦଯ? ଢବଧାଗଗୁଡ଼ିକ ତାର୍ଗ୍ବକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଘବେ ତାସ୍ଥର୍ଯାପୂର୍ଶ । ପ୍ରତ୍ୟେକଟିକୁ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିବାକୁ ଯାଇ ଗାନ୍ି, 
ପ୍ରାଚ୍ୟ ସସ୍ତୃତିରେ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଥିବା ନୈତିକ, ଧର୍ମୀୟ ତଥା ଗଜନୈତିକ ଦର୍ଶନର 
ଦୃର୍ଝଂ ଭଙ୍ଗୀଜୁ ନିଜ ଆ୍୍ମେଚନାର ପରିସର ମଧ୍ଯକୁ ଆଣିଛନ୍ତି ଓ ସେ ସବୁଜୂ ଭିତିକରି 
ନିଜର ସ୍ମଚିନ୍ତିତ ମତାମତ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ଅହିଂସା ଉପରେ ପ୍ରତିର୍ଦ୍ତ ଗାନ୍ଧିଙ୍କର 
ଗଜନୈ ତିକ ଦର୍ଶନ ପୀଷ୍କାତ୍ୟ ପର୍୍ ତମାନଙ୍କୁ ଆକର୍ଷିତ କରିବାର ବହୁ ଉଦାହରଣମାନ 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳୁଛି । 

ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଗାର୍ଧଂଙ୍କ ପରି ଦର୍ଶନ ଶୀାସ୍ତରେ ଶିକ୍ଷାଗତ ଯୋଗ୍ୟତା ଇଁଭ କରି 
ନ ଥାଇ ସୂଦ୍ଧା ତାଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ ରଚନାବଳୀରେ ବହୁ ତାତ୍‌ ପର୍ଯାପୂର୍ଶ ଦାର୍ଶନିକ ଆମ୍ଲେଚନା 
ପକାଶ କରିଛନ୍ତି । ବଗେଦା ଷ୍ଟେଟ୍ଟରେ ଗ୍ଵକିରୀ କରୁଥିବ। ସମୟରେ ସେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଗ୍ରରତୀୟ 
ଦର୍ଶନକୁ ଅଧ୍ୟୟନ କରିବାର ସ୍କଯୋଗ ପାଇଥିଲେ । ସେହି ସମୟର୍ଧ ହିଁ ପାରମ୍ପରିକ 
ଘରତୀୟ ଦର୍ଶନ ପତି ତାଙ୍କର ପଗାଡ଼ ଆଗ୍ରହ ଜର୍ନ୍ତଥିଲମ ଏବଂ ନିଜର ପାଶ୍ାତ୍ୟ ସସ୍ପୃତି 
ବିଷୟରେ ଆଗରୁ ଯେଉି ପତ୍ୟକ୍ଷ ଅନୁଭୂତି ଥିମ୍ମ ତାହାକୁ ଭିତିକରି ଭରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତାଧାଗର କିଛି ନୃତନ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାକୁ ସେ ବିଶେଷ ଆଗ୍ରହୀ ହେଲେ । ଫଳରେ 
ସେ ତାଙ୍କର ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଝ କୋଣରୁ ବିଶେଷ ଗୁରୁତୃ ପୂର୍ଣ ଦିବ୍ୟଜୀବନ, ଗୀତାନିବନ୍ଧମାଳା, 
ପ୍ରଭୃତି ଗ୍ରନ୍ଧମାନ ରଚନା କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହେଲେ । ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ, ଶ୍ୀଅରବିନ୍ଦ ପୂର୍ 
ଅଦ୍ଵେ 'ତବାଦର ପର୍ବର କରିଛନ୍ତି । ଏହି ଅଦ୍ଧତବାଦ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟଭବେ ତାଙ୍କର 
ଅଦ୍ଵେ'ତବାଦଠାର୍ର ପୃଥକ୍‌ । ଏଥିରେ ମାୟାବାଦକୁ ସମାଜେଚନା କରଯାଇ ଜଡ଼ ବସ୍ତୁର 
ବିଶବ୍ଧ ଆତ୍ଧ। ସହ ଏକ ଅଘର୍ବ ସମନ୍ନୟ ଆଣିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କଗଯାଇଅଛି । ଏକ ପକାରର 
ଅଧ୍ୟାର୍ତ୍ଧକ ଧର୍ମୀୟ ମାନବବାଦ, ତାଙ୍କର ଜୀବନ ଦର୍ଶନର ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ଆଦୃତ । ଏହି 
ଜୀବନ ଦର୍ଶନକୁ ପତିପାଦନ କରିବାକୁ ଯାଇ ସେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ତଥା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଉଭୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ମାଧାଗର ସ୍ମବିସ୍ପତ ଆମ୍ମେଚନା ନିଜ ଲେଖାମାନଙ୍କରେ କରିଯାଇଛନ୍ତି । 
‘ତତୃମସିଂ ଆଦି ଓିପନିଷଦୀୟ ମହାବାକ୍ଯମାନଙ୍କର ସ୍ପତନ୍ତ୍ର ଓ ଅଭିନବ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରି 
ଶୀଅରବିନ୍ଦ ବିଶେଷ ତାବରେ ସସିର୍ଧ` ଗଭ କରିଅଛନ୍ତି 


ସ୍ପାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ ଶୀଅରବିଦଙ୍କ ପରି ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନରେ ଗଭୀର ଆସ୍ଥା 
ସ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ । ଜିନ୍ସ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ଶୀଅରବିନ୍ଦଙ୍କ 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାଠାରୁ ଯଥେଷ୍ଟ ପୃଥକ । ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନକୁ “ପୂର୍ଶତାଂ ଦୃର୍ଷଜୋଣର୍ତ 
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Do ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ବୃଝିବାକୂ ଯୁ କରୁଥିଲାବେଳେ, ବିବେକାନନ୍ଦ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନକୁ ସମସାମର୍ୟକ 
ସାମାଜିକ ଧାର୍ମିକ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ଦୃର୍ଷଭଙ୍ଗୀର ପରିପେକ୍ଷୀରେ ବୁଝ ବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ 
ଥିଲେ | ଅଦ୍ଧେ'ତ ବେଦାନ୍ତର ମୌଳିକ ସିଦ୍ଧାଚକୁ ସମସାମର୍ୟକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ମାଧ୍ୟମରେ 
ଅର୍ଥ କରିବାକୁ ସେ ବଗବର ଚେଷ୍ଟା କରିଥିଲେ ଏବଂ ଏଥିପାଇଁ ହିନ୍ଦ ଶାସ୍ତଗୁଡ଼ିକର ଏକ 
ଅନ୍ଧବିଶ୍ବାସ-ବର୍ଜ ତ ଯୂଗୋପଯୋଗୀ ଯୁକ୍ତି ସମ୍ଭଳିତ ଅର୍ଥବିନ୍ୟାସ କରିବାପାଇଁ ସେ 
ଯନ୍ବାନ ଥିଲେ । ଏହି ଦିଗରେ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧ ଦର୍ଶନୀୟ ““ସାର୍ବିକ କରୁଣାବାଦଂ 
ବାଇବଲର “ବିଶ୍ଵ ଇତୃତ୍ଵ ଗବ”? ଏବଂ ଗୀତାର “ନିଷ୍କାମ କର୍ମ” ବିଶେଷ ତବେ ପରବିତ 
କରିଥିଲା ! 


କୃଷ୍ଠଚନ୍ଦ ଭଟାଗୁର୍ଯା, ଗାର୍ଷ, ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଏବଂ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ ପରି ପସି 
ମଭ କରି ନ ଥିଲେ ହେଁ , ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତନରେ ଗୁରୁତ୍ୃପୂର୍ଶ ମୌଳିକତା ପଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି । 
ଦର୍ଶନ ବିଷୟରେ କୃତିତୃପୂର୍ଶ ଶିକ୍ଷାଗତ ଯୋଗ୍ୟତା ହାସଲ କରି ସେ ବହୁବର୍ଷ ଅଧ୍ୟାପନା 
କାର୍ଯା କରିଥିଲେ । ଏହି ଅଧ୍ୟାପନା ସମୟରେ ସେ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ଦାର୍ଶନିକ ପବନ୍ଧ ରଚନା 
କରିଥିଲେ ଯାହାକି ପରବତ୍ୀ କାଳରେ ଏକର୍ଡ୍ତ ହୋଇ ଗ୍ରନ୍ଥାକାରରେ ପକାଶିତ 
ହୋଇଅଛି | ସେହି ପବନ୍ଧମାନଙ୍କରେ, ଅଧ୍ୟାପକ ଭଟ୍ଟାଗ୍‌ର୍ଯଷା ଏକ ପ୍କାର “ପାରମାଥିକ 
ଆଦର୍ଶବାଦ” ନାମକ ତାର୍ତ୍ବକ ଦର୍ଶନର ଉପସ୍ଥାପନ! କରିଛନ୍ତି । ଏହି ତାର୍ତ୍ତକ ଦର୍ଶନ 
ମୌଳିକ ଢବଧାଗରେ ଗରିପୂର୍ଶ । ଅଧ୍ୟାପକ ଭଚାଗ୍‌ର୍ଯାଙ୍କର ଅଦ୍ଵେ'ତ ବେଦାନ୍ତ, ସାଂଖ୍ୟ, 
ଜୈନ ସଭ୍ଧତି ସ୍ତାଚ୍ୟ ଦର୍ଶନ ଏବଂ ପାଷ୍ାତ୍ୟ ପଣ୍ତିତ କାଣ୍ଟ ଙ୍କ ଦର୍ଶନରେ ଗଭୀର ପାଣ୍ରିତ୍ୟ 
ଥିଲ ¦ ସେଥି ନିମନ୍ତେ ସେ ଉପଗେକ୍ତ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତି ଅନୁଯାୟୀ ନିଜର ଚିନ୍ତନକୁ 
ପରିମାର୍ଜତ କରି ଏକ ସ୍ୂଚିନ୍ତିତ ମୌଳିକ ଦର୍ଶନର ବିଶଦ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଥିଲେ । ତାଙ୍କର 
ସ୍ପଗଭୀର ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ବହୁଭରତୀୟ ଅଧୂନାତନ ଦର୍ଶନ ପ୍ରେମୀଙ୍କୁ ପ୍ରଭବିତ କରିଛି । 


ପାଚ୍ୟ ଭରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଭବଧାଗକୁ ଅତି ସଫଳତାରସହ ପାଶଷ୍ଠାତ୍ଯ 
ଦାର୍ଶନିକଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚରକୁ ଅଣାଇବା ଦିଗରେ ସର୍ବପଲ୍ଲୀ ଗଧା୍କଷ୍ତନ ଙ୍କ 
ଅବଦାନ ଅତି ଗୁର୍ରତୃପୂର୍ଶ । ତାଙ୍କ ବଜିଷ୍ଠ ଲେଖା, ଗଭୀର ଚିନ୍ତନ ଏବଂ ଓଜସି ନୀ 
ଦର୍ଶନ-ତତ୍ତ୍ଵ ସର୍ମଁଜିତ ଅଭିଘଷଣ ଯୋଗୁଁ, ଗଧାର୍କସ୍ତନ୍‌ ଯଥାର୍ଥରେ ବିଂଶ 
ଶତାବ୍ଦୀର ଅନ୍ୟତମ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦାର୍ଶନିକରୂୁପେ ସ୍ୀକ୍ୃତ ହୋଇଛନ୍ତି | ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗର ବାକ୍‌-ପଦ୍ଧତି ମାଧ୍ଯମରେ ଭ୍ରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ 
ଏକ ଆ୍୍ୟାର୍ଚକ ଦୃର୍ଷୀ କୋଣରୁ ନିଜର ବିଭିନ୍ନ ରଚନାରେ ବ୍ଯାଖ୍ୟାକରି ଗଧାର୍ଚଷ୍ତନ୍‌ 
ବିଶେଷ ପସିବି ମ୍ଭ କରିଛନ୍ତି ¦! ତାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷଭଙ୍ଗୀର ସ୍ସତନ୍ତ୍ରତା ତଥା 
ମୌଳିକତୀ ପତିପାଦନ କରିବାରେ ସେ ଅଢୂତପୂର୍ବବରେ ସଫଳ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ଞିପନ୍ିଷଦୀୟ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ମୌଳିକ ଶାସ୍ତ ଯଥା ବ୍ରତ୍ତସୂତ୍ତ ଉପନିଷଦ ଓ ଗୀତା 
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ସୀମ୍ପ ତିକ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୬୧ 


ଉପରେ ଏକ ଅରିନବ ଭଷ୍ୟ ରଚନା କରି ଗଧାର୍କ ଂଷ୍ତନ୍‌ ବୌଦ୍ଧିକ ବେଦାନ୍ତ ପରମ୍ପଗରେ 
ଦର୍ଶନାଗୁର୍ଯା ରୂପେ ସ୍ପୀକୃତ ହୋଇଛନ୍ତି ! ବିଖ୍ୟାତ ଦାର୍ଶନିକ ସି. ଏମ. ଜୋଡ଼ଙ୍କ ଭାଷାରେ 
ଗଧୀର୍କ ଷ୍ତନ ପାଚ୍ୟ ପାରମ୍ପାରିକ ଦିବ୍ୟକ୍ଞାନ ଓ ଆଧୁନିକ ପାଷ୍କାତ୍ୟଯ ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମଚତାର୍୍ଵକ 
ଗବଧାଗ ମଧ୍ୟର ଅପୂର୍ବ ସମନ୍ଵୟ କରିପାରି ଏକ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ମୌଳିକ ଦାର୍ଶନିକ 
ଦୃଦ୍ବିଭଙ୍ଗୀର ସୃଦ୍ରପାତ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଅନ୍ଯଚମ ଦାର୍ଶନିକ ପୂସ୍ତକ “ଆଦର୍ଶ ଢୀବନ 
ଦର୍ଶନଂ ରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ସଂସ୍ୃତିର ଚିରନ୍ତନ ଆଦର୍ଶଗୁଡ଼ିକର ବୌର୍ଝଂକ ତଥା ଯୁର୍ଇ ଯୁକ୍ତ ସମର୍ଥନ 
କରିବାପାଇି ସଫଳ ଚେଷ୍ଟା ହୋଇଛି । ଦାର୍ଶନିକ ଦ୍‌ର୍ଷ କୋଣରୁ ପୂୃସ୍ତକଟିର ମୂଲ୍ଯ ଅବଶ୍ୟ 
ଗୁର୍ତତ୍ଵପୂର୍ଶ । 


ଏମାନଙ୍କ ବ୍ଯତୀତ ଆହୁରି ବହୁଘରତୀୟ ବିଦ୍ଧାନ୍‌ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ଦର୍ଶନ 
କ୍ଷେତରେ କୃତିତ୍ଵ ମତ କରିଛନ୍ତି । ଏହି କ୍ଷ ଦ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସେମାନଙ୍କର ଆମ୍େଚନା 
ଅବଶ୍ୟ ସମ୍ଭବ ନୂହେଁ, ବିଶେଷ କରି ଆର୍ଯା ପରମ୍ଚଗର ମୂଲ୍ୟବାନ ଗ୍ରନ୍ଧ ଗୀତା ଉପରେ 
ତିଳକ, ବିନୋବା, ମୁନସୀ, ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ଆଦି ବହୁଚିନ୍ତାଶୀଜ ବ୍ଯସ୍ତ ନାନା 
ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ତଷ୍ଯ ରଚନା କରିଯାଇଛନ୍ତି । ସେଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ଯରୁ କେତେକ ଦାର୍ଶନିକ 
ଦୃର୍ଷଂର୍ୁ ବେଶ ଗାମ୍ଭୀର୍ଯାପୂର୍ଶ ମନେହୁଏ । 


ଚଳିତ ଶତାବ୍ଦୀର ପଥମାଦ୍ଧୀରେ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସ୍ତରରେ ଦର୍ଶନରେ ବିଗଟ 
ପରିବର୍ଭନ ନା ନା କାରଣରୁ ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରିଛି । ତର୍କୀୟ ପତ୍ଯକ୍ଷବାଦ, ତର୍କୀୟ 
ଇର୍ଦ୍ ୟାନୂଭବବାଦ, ଅସ୍ତିତ୍ଵବାଦ, ଦୃଶ୍ଯଂପପଞ୍ଚବାଦନ ସର୍ଧତି ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗର 
ସୃଷ୍ତି ହୋଇଅଛି । ଏହି ଅଧୁନାତନ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗଗୁଡ଼ିକ ପାରଞ୍ଚରିକ ସମସ୍ୟା- 
ଗୁଡ଼ିକୁ ନୂତନ ଦିଗରୁ ସମୀକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛି । ଗତାନୁଗତିକ ତାର୍ବ୍ବକ 
ଫାରମାର୍ଥିକ ଅନ୍ତିମ ସତ୍ତାର ଅନ୍ତେଷଣ ନ କରି, ସମସ୍ତ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ତଶ୍ନାବଳୀର ଉତ୍ତର 
ଜଣେ ଦାର୍ଶନିକ ଦେବାର ସ୍ତଚେଷ୍ଟା ନ ହୋଇ ବିଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ସମସ୍ୟାର 
ସମାଧାନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କର୍ରଛନ୍ତି । ପୂନଶ୍ ଦାର୍ଶନିକ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ବିଭିନ୍ନ 
ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ତଶ୍ଧ ଓ ସମସ୍ୟାଗୁଡ଼ିକର ସମାଧାନ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ସେଗୁଡ଼ିକର ତର୍କସମ୍ମତ ଏବଂ 
ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ଅର୍ଥ ନିରୂପଣ କରିବାରେ ବିଶେଷ ଆଗହୀ ହୋଇଛନ୍ତି । ଅଧୁନାତନ ଭଷା 
ବିଶ୍ଲେଷଣୀତୃକ ଦର୍ଶନ ଏହି ଦିଗରେ ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ ସାଫଲ୍ଲ୍ୟ ଅର୍ଜନ କରିଅଛି ¦ 
ତାଷାକୁ ବିଶ୍ରେଷଣ କରି ଦାର୍ଶନିକ ବର୍ଭମାନ ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ପାରମ୍ପରିକ ସମସ୍ୟାର 
ସମାଧୀନ ମଧ୍ଯ କରିପାରିଛି । 


ଅତ୍ୟାଧୁନିକ ଗରତୀୟ ଦୀର୍ଶନିକମାନେ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସ୍ତରରେ ଦାର୍ଶନିକ ସ୍ତରରେ 
ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଗ› ଶୈଳୀ ଓ ପଦ୍ଧତିରେ ଘଟିଥିବା ଓ ଘଟୁଥିବା ଏହି ପକାର ପରିବତ୍ତିତ 
ଦୃର୍ଷଂ ଭଙ୍ଗା (ଯାହାକି ଅନେକାଂଶରେ ସଫଳ ହୋଇ ପାରିଛି ଘ୍ତି ସଚେତନ ରହି ନିଜ 
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୬9୨ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ନିଜର ଦାର୍ଶନିକ ତାବଧାଗକୁ ପରିମାଜିଂତ କରି ନୂତନତୃର ଅନ୍ତେଷଣରେ ଆଗ୍ରହୀ ହୋଇ 
ପଡ଼ିଛନ୍ତି । ସେମାନେ ଅଧିକାଂଶ ଆଉ ଗତାନୁଗତିକ ଆଧ୍ଯାତ୍ କ୍‌, ପାରମାଥିକ, 
ଦ୍ୃର୍ଝକୋଣର ବୃଥା ଅନୁସରଣ ପୂର୍ବକ ଏକ ସଂଶ୍ଲେଷଣାତ୍କ ଦାର୍ଶନିକ ବାଦର ସମର୍ଥନ 
ନକରି ସର୍ଦାଧୂନିକ ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ସକ ପବ୍ଧତି ମାଧ୍ୟମରେ ୍ତତ୍ୟେକ ଦାର୍ଶନିକ ସମସ୍ଯାର 
ଟିକନିଖ୍‌ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିବାରେ ମଗିପଡ଼ିଛନ୍ତି 


ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ଏହିସବୁ ଅତ୍ୟାଧୁନିକ ଦାର୍ଶନିକ ଗବଧାଗ, ବିଶେଷ 
କରି ତରଷାବିଶ୍ଳେଷଣାତୃକ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ କୃତିତ୍ବ ଅଜ୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ୃକ 
ଦର୍ଶନ ବର୍ଉମାନର ବହୁ ଖ୍ଯାତନାମା ଦାର୍ଶନିକଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ସମର୍ଥିତ ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ, 
ଉଇଟଗେନଷ୍ଟାଇନ୍‌ଙ୍କୁ ସାଧାରଣତଃ ଏହି ବିଶ୍ଣେଷଣାତ୍ସକ ଦର୍ଶନର ସର୍ବପଧାନ ଜନକ ବୋଲି 
ଗଣନା କଗଯାଏ । ତାଙ୍କର ଲେଖାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଟ୍ରାକ୍ଟାସସ୍‌ ଏବଂ ଇନ୍ଭେଷ୍ଠୀଗେସନ 
ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟୀଭଙ୍ଗୀର ଭିତିଭୂମି କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବନାହିଁ । ଏହି ଲେଖାଗୁଡ଼ିକ 
ଉପରେ ପଥିବୀର ବିଭିନ୍ନ ପାନ୍ତର ଦାର୍ଶନିକମାନେ ନାନାଦିଗରୁ ଆଲଚନା ଏବଂ ସମୀକ୍ଷୀ- 
କରି ନୂତନ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ପାଇବାକୁ ଚେଷ୍ଟା ଚଳାଇଛନ୍ତି । ତ୍ରରତରେ ମଧ୍ଯ ଭଇଟ୍‌ଗେନ୍‌- 
ଷ୍ଟାଇନ୍‌ଙ୍କ ଦର୍ଶନର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ଭେଚନା ଏବଂ ବିଶ୍ଲେଷଣ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଯାଇଛି । କୃଷ୍ଣ ପସାଦ 
ମିଶ୍ର ପମ୍ଭାପତିଗଓ ଏବଂ ସଚିନ୍‌ ଗାଙ୍ଗୁଲି, ପଦ୍ଧତି ତରୁଣ ଦାର୍ଶନିକ ଗଣ ଏହି ଦିଗରେ 
ସଫଳ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି । 


ଦର୍ଶନ କ୍ଷେତରେ ବିଶ୍ଳେଷଣାତ୍ସକ ଦୃର୍ଷଂଭଙ୍ଗୀଦ୍ଵାଗ ସୃଷ୍ଠ ବିଗଟ ପରିବର୍ଭନ ଓ 
ପଗତିକୁ ସ୍ପୀକାର କରି କେତେକ ପୀରମ୍ଷରିକ ଘରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ବିଗ୍ଵରଧାଗକୂ ସମ୍୍ଶ 
ଅଭିନବ ଦିଗର ପର୍ଯ।ମେଚନ। କରି ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସ୍ତରରେ କ୍ୃତିତୃ ଅର୍ନନ କରିଛନ୍ତି 
ଗଧାକିି ଷ୍ଣନ୍‌. ମହାଦେବନ୍‌, ଏ. ସି. ମୁଖାର୍ଜୀ ପଭୁତି ରରତୀୟ ଦର୍ଶନ ମୁଖ୍ୟତଃ ଆଧ୍ୟାତି୍‌ି କ 
ଦୃଷ୍ଟ ଭଙ୍ଗୀ ଦ୍ଵାଗ୍ତ ପରିପୂଷ୍ଟ ସଶ୍ଲେଷଣାତ୍ସକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ବୋଲି ମତ ଦେଉଥିମ୍ ବେଳେ, 
ଅନ୍ୟମାନେ ତାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃ ଭଙ୍ଗୀ ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ସକ ବୋନି ଯୁ କରିଛନ୍ତି । 
ଉଦାହରଣ ସରପ: ଶଙ୍କର-ଦର୍ଶନକୁ ସପୂର୍ଷ ନୂତନ ଦିଗରୁ ସମୀକ୍ଷା କରି ତାହା ଯେ 
ମୁଖ୍ୟତଃ ବିଶ୍ଳେଷଣାତ୍ସକ, ଏହା ଅତି ସଫଳତାର ସହ ଗଣେଶ୍ବର ମିଶ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିଛନ୍ତି | 
ତାଙ୍କ ବ୍ଯତୀତ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନର ବିଶ୍ଲେଷଣୀତୃକ ଆମ୍ଭେଚନା ବି. କେ. ମତିଲଲଲ, 
ଦୟା କୃଷ୍ଣ ଜେ. ଏନ୍‌. ମହାନ୍ତି ଗଜେନ୍ଦ୍ର ସାଦ ପଦ୍ଧତିଙ୍କ ଦ୍ବାଗ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ 
ଆରମ୍ଭ ହୋଇଅଛି । 


ମନେ ହୁଏ, ବର୍ଉମୀନର ଘରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକଗଣ ଏହି ଦିଗରେ ଅନିସନ୍ଧିଷ ହୋଇ 
ପଣି କିଛି ନା କିଛି ନୃତନ ତଥ୍ଯକୁ ନିରୂପଣ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହେବେ । 
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ଚକିଜ ଧର୍ମାଜୁଚ୍ତମାଦିଂଭ 
ତଜି'କଭିକ ଆଚରଣ 


ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ବହୁ ପାରମ୍ପରିକ ଭାରତୀୟ ଧର୍ମଦାର୍ଶନିକଙ୍କ ପରି ଜୈନଧର୍ମ 
ଦାର୍ଶନିକମାନେ ସାସାରିକ ସାମର୍ୟଂକ ସ୍ଥଖ ସନ୍ତୋଷର ଅସାରତା ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ମୁର୍କତ` 
ବା ମୋକ୍ଷକୁ ଜଝ।ବନର ପରମ ଶେୟ ତାବେ ସ୍କୀକାର କରିଅଛନ୍ତି । ମୋକ୍ଷ ଳର ନିମନ୍ତେ 
ବିଭିନ୍ନ ତାରତୀୟ ଧର୍ମ-ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଞ୍ଞାନ ଓ ବିଶ୍ବାସ ଆଦି ବିଭିନ୍ନ ମାର୍ଗର ସମର୍ଥନ 
କରିଅଛନ୍ତି ¦ ଜୈନମାନେ ମଧ୍ଯ ପରମ୍ପଗର୍ ବିଚ୍ୟୁତ ନ ହୋଇ ଦର୍ଶନ, ଞ୍ଞାନ ଏବଂ ଚରିତ୍ର 
ନାମକ ର୍ଦ ମାର୍ଗକୁ ମୋକ୍ଷ ନିମନ୍ତେ ଶେୟସର ବୋଲି ମତ ଦେଇଛନ୍ତି । ପଖ୍ୟାତ ଜୈନ 
ଗ୍ରନ୍ଦଧୀକାର ଉମାସ୍କାମୀଙ୍କର ନିମ୍ପୋକ୍ତ ମତଟି ଏହି ପସଙ୍ଗରେ ଅବଶ୍ଯ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ । 


“ସମ୍ୟଗ୍ ଦର୍ଶନ-ଜ୍ଞାନଂଚରିତ୍ରାଣି ମୋକ୍ଷ ମାର୍ଗଃ” 


ଏଠାରେ ଦର୍ଶନ ଶବ୍ଦର ତାତ୍‌ୁପର୍ଯା ଶଦ୍ଧା। ଏବଂ ବିଶ୍ବାସ । ଜୈନ ଧର୍ମାନୁମୋଦିତ 
ନୀତିବାକ୍ୟଗୁଡ଼ିକ ପତି ପଥମତଃ ଶଦ୍ଧା ଏବଂ ବିଶ୍ବାସ ସ୍ଥାପନ ଉପରେ ଗୃର୍ରତ୍ଵ ଦିଆ- 
ଯାଇଅଛି । ଯେ କୌଣସି ବକ୍ତବ୍ୟକୁ ଅନୁଶୀଳନ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ସେଥିପତି ବିଗଗ ଅଥବା 
ଘୃଣୀ ଗବର ପଦର୍ଶନ ଅବଶ୍ଯ ସୃ ହଣୀୟ ନୂହେଁ , ତର୍କର ପରିସରରେ ମଧ୍ୟ ଯୁର୍ଭ ଟିର 
ପରୀକ୍ଷା କମ୍ଭବେଳେ ପଥମେ ତାହାକୁ ସ୍ମୀକାର କରି ତାହାର ଦୋଷ, ତ୍‌ ଟି ବାହାର 
କରିବାକୁ ସାଧାରଣତଃ ଚେଷ୍ଟା କଗପାଇଥାଏ । ତେଣୁ ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଜୈନମାନଙ୍କ 
ସମ୍ୟକ ଦର୍ଶନ ଉଚ୍ତିଟି ହୁଏତ ଅଗ୍ରହଣୀଯ ହୋଇ ନ ପାରେ । ଅବଶ୍ଯ ଏଠାରେ ସ୍ଞୀୀକାର 
ବା ବିଶ୍ବାସର ଅର୍ଥ ନୂହେଁ ଯେ କୌଣସି ବକ୍ତବ୍ଯକୁ ବିଗ୍ଵର ନ କରି ଅନ୍ଧଘ୍ରବରେ ଗ୍ରହଣ 
କଗଯିବା ଭଚିତ । ଜୈନମାନେ ଏଥିପାଇି ସମ୍ଯକ୍‌ ଦଶନ ସହିତ ସମ୍ଯକ୍‌ ଜ୍ଞାନର ମଧ୍ଯ 
ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଜୈନ ଶାସ୍ତନୂମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ 
ପଦ୍ଧତିରେ ଶଦ୍ଧା ସ୍ଥୀପନପୂର୍ବକ ବିଗ୍ଵର ମଧ୍ୟ ଆବଶ୍ୟକ, ସେଥିନିମନ୍ତେ ଜୈନ ଶାସ୍ତ ସମନ୍ଧରେ 
ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଜ୍ଞାନଳ୍ଲଭ ଅବଶ୍ଯ ପୟୋଜନ । ଅଭିଜ୍ଞ ବ୍ଯର୍ଭଧ ଶାସ୍ତମ୍ମେଚନାରେ ଭଗ- 
ନେଲେ ବିଶେଷ ଫଳପଦ ହେବନାହିଁ । ଏଠାରେ ଏହି ସରଳ ଓ ସାଧାରଣ ବିଷୟଟି 
ଉପରେ ଗୁର୍ରତ୍ଵ ପୟୋଗ କରଗଯାଇଅଛି । 
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୬୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବୀଦ 


ଅବଶ୍ଯ ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଯେ କେବଳ ଜୈନ ଶୀସ୍ତରେ ଅଭିଜ୍ଞ ଏବଂ 
ସାଧାରଣ ବିଗ୍ବର ପଦ୍ଧତିରେ ଅଜ୍ଞ ହେବା ସମ୍ଭାବନାକୁ ବାଦ୍‌ ଦିଆଯାଇ ଅଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ସାଧାରଣ ଭବେ ବିଗ୍ର ପୂର୍ବକ ଜେନ ଶାସ୍ତାନୁମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ ପଝତିଗୁଡ଼ିକୁ 
ଶଦ୍ଧାର ସହ ଜାଣିବାର ସମର୍ଥନ କରଯାଇଅଛି । ଜୈନ ଧର୍ମଉଦର୍ଶନରେ ଅନୁସୃତ 
ନୀତି ବାକ୍ୟଯଗୃଡ଼ିକ ୍ପାଧୀନ ବିଗ୍ବର ପଦ୍ଧତିରେ ହିଁ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ନିଦଶ ଦିଆଯାଇ ଏକ 
ସୂସ୍ଥ ତଥା ବଳିଷ୍ଠ ପରମ୍ପଗର ସୃର୍ଷ` ହୋଇଅଛି । 


କିନ୍ତ କେବଳ ଶବଦ୍ଧା ଅଥବା ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଜ୍ଞାନ ମୋକ୍ଷ ନିମନ୍ତେ ଯଥେଷ୍ଟ ନୁହେଁ । 
ତତ୍ସହ ବିଭିନ୍ନ ନୀତି ବାକ୍ୟଗୁଡ଼ିକୁ କାର୍ଯାରେ ଉପଯୋଗ କରିବାକୁ ମଧ୍ୟ ସ୍ପଷ୍ଟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଦିଆଯାଇଅଛି ! ତେଣୁ ସଦଶ ନ ଏବଂ ସୂଜ୍ଞାନ ସହିତ ସ୍ଥଚରିତ୍ତର ମଧ୍ୟ ସ୍ପୀକାର କଗଯାଇ- 
ଅଛି । କେବଳ ବୌର୍ଷଂକ ଜ୍ଞାନ ମ୍ଭଭରେ ହି” ସିର୍ଷ ମ୍ଭ କରବା ଗବନାଟିକୁ ଗ୍ରହଣ ନ 
କରି ପସିବ ଜୈନ ରଚର୍ୟ ତାଗଣ ବିଗ୍ବରବନ୍ତ ହୋଇ ନୈତିକ ଜ୍ଞାନକୁ କାର୍ଯା କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଆଚରଣ କରିବାପାଇଁ ଯଥାଯଥ ଭବନାର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । ତେଣୁ ମୋକ୍ଷ ଳମଭ ନିମନ୍ତେ 
ନୈତିକ ବିଗ୍ବର ଧାଗର ପୂର୍ଶଷ ତଥା ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ପରିପକାଶ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇଅଛି | 
ବିଭିନ୍ନ ନୈତିକ ଆଚରଣ-ପଦ୍ଧତିର ବାସ୍ତବ ଅନୁସରଣ ଉପରେ ହିଁ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେବା ଜୈନ 


ଧର୍ମଂଦଶୀନର ଏକ ବୈର୍ଶଷ୍ଟ୍ୟ | 


ସିଦବି ମ୍ଭ ନିମନ୍ତେ ନୈତିକ ଆଚରଣ ପାଳନ କେବଳ ମାନସିକ ତବନାରେ 
ସୀମିତ ନୂହେଁ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଚରିତ୍ରବାନ୍‌ ବ୍ଯର୍କ୍ ଙ୍କର ମନୁ, ବଚନ ଏବଂ ଧର୍ମ ପୂଗପୂରି 
ନୈତିକ ବିଗ୍ଵରଦ୍ଧାର ନିୟର୍ବବତ ହେବା ବିଧେୟ ବୋଲି ଜୈନପରମ୍ରରେ ସ୍ଞୀକ୍ୃତ 
ହୋଇଅଛି | ମୋକ୍ଷ ଭର ତାତ୍‌ପର୍ଯା ସ୍ଥର୍ପାର୍ଡ୍ତ ବା ଛଶ୍ବରଙ୍କର କରୁଣାଳ୍ଲଭ ଜିମ୍ମା ବ୍ରତ 
ଉପଲବ୍ଧି ଅଥବା ଶୂନ୍ଯତୀ ସୂଚକ ନିର୍ଦାଣ ନୂହେଁ । ଏହାର ତାତ୍‌ପର୍ଯା କେବଳ ଜୀବ 
ସମ୍ପର୍ଶ ଗବେ ନିଜେ ନିଜର ପକାଶକ ବୋଲି ବିଗ୍ବରଧାରଗର ଉପଲବ୍ଧି କରିବାରେ ହିଁ 
ପର୍ଯାବସିତ । ଅର୍ଥାତ ମାନବ ନିଜର ବ୍ୟର୍କ୍ ତୃ ସ୍ପର୍ଷ ଉପଲବ୍‌ଧିରେ ହିଁ ପୂର୍ଶତ୍ଵ ପାପ୍ତହୁଏ 
ବୋଲି ଧାରଣା କଗଯାଇଅଛି | ବ୍ୟର୍କ୍ ତ୍ଵର ଉପଲବ୍ଧି ବ୍ୟର୍କ୍ “କୈନ୍ଦ କତାର ନିର୍ଶ ତ ଭବେ 
ଦ୍ୟୋତକ ନୁହେଁ, ବରଂ ଏହା ପଗେକ୍ଷ ଭବେ ଅନ୍ତନିହିତ ସୀର୍ଦଜନୀନ ମୂଲ୍ୟବୋଧର 


ପରିଚାୟକ | 


ନୈତିକ ଆଚରଣଙପଦ୍ଧତି ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସୂଚନା ଦେବାକୁ ଯାଇ ପଥମେ ଜେନ 
ଧର୍ମ-ଦୀାର୍ଶନିକମାନେ ଗ୍ଵଗେଟି ବିଧିର ଅବତାରଣା କରିଥିଲେ ! ସେ ଗୁଡ଼ିକ ହେମଳ୍ଭ ଅହିଂସା, 
ସତ୍ୟ, ଅସ୍ତେୟ ଓ ବ୍ଭଚର୍ଯା । ପରେ ମହାବୀର ସେଥିରେ ଅପରିଗ୍ରହ ନାମକ ଆଉ ଏକ 
ବିଧିକୁ ଯୋଡ଼ି ସେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ପଞ୍ଚମବ୍ରତ ଢ୍ରଗବେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିଛନ୍ତି । ପାରମ୍ପରିକ ଆର୍ଯା 
ସ୍ରନାତନ ଧର୍ମକୁ ଅନୁସରଣ କରୁଥିବା କେତେକ ନ୍ଯସ୍ତସ୍କାର୍ଥଗୋଷ୍ଠୀ ସନାତନ ଧର୍ମର 
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ଜୈନ ଧର୍ମା ନୂମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ ୬୫ 


ମୌଳିକ ନୀତି ନିୟମଜୁ ବିକ୍ୃତରୁପେ ଅର୍ଥକରି ଧର୍ମ ନାମରେ ନାନା କୃର୍ସତ କର୍ମ କର୍ମାଣି 
ଏବଂ ହିଂସା ଦ୍ୟୋତକ ବଳିପ୍ଥାକୁ ପତ୍ୟଷ ଅଥବା ପଗେକ୍ଷ ତ୍ରାବେ ସମର୍ଥନ କରୁଥିଲା ବେଳେ 
ଜୈନ ଧର୍ମ ଦାର୍ଶନିକମାନଙ୍କର ଅହିଂସା ଆଚରଣ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେବା ବିଶେଷ ବେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ ! ଯଦିଓ ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ରଚିତ ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ ୯୩. ୧୭. ୪୦ଏବଂ 
କଲ୍ପସୂତ୍ତ (୨. ୧୯. ୨୩; ୯. ୭୦୬ ପଦ୍ଧତି ଗ୍ରନ୍ଧମାନଙ୍କରେ ଅହିଂସା ବର ସମର୍ଥନ 
କଗଯାଇ ଅଛି, ତଥାପି ଜୈନ ଧର୍ମଶାସ୍ତଗୁଡ଼ିକରେ ଏହି ଅହିଂସା ଆଚରଣକୁ ନିଷ୍ଠାର ସହ 
ପାଳନ କରିବାପାଇଁ ବିଶେଷ ତବରେ ନିଦେ'ଶ ଦିଆଯାଇ ଅଛି | କାୟ, ମନ ଏବଂ ବାକ୍ୟରେ 
ଅହିଂସାକୁ ଅକ୍ଷରେ ଅକ୍ଷରେ ପାଳନ କରିବାପାଇଁ କୃହାଯାଇଅଛି ! ଅନ୍ଯକୃ କୌଣସି 
ପକାରରେ ଆଘାତ ନ ଦେଲ ନିଜେ ବର୍ଥ ବାକୁ ଶେୟସ୍ତର ବୋଲି ସୂଚନା ଦିଆଯାଇ ଅଛି | 
ତେବେ କେବଳ ଅନ୍ଯକୂୁ ଆଘାତ ନ ଦେବା ଉପରେହିଁ ଅହିଂସା ଆଚରଣ ସୀମିତ 
ନୂହେଁ ବୋଲି ମଧ୍ଯ ଦର୍ଶାଯାଇଅଛି ! ଅନ୍ଯକୁ ଆଘାତ ନ ଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଅନ୍ୟର 
ହିତ ବା କଲ୍ଯାଣ ସାଧନ କରିବା ଏହି ଅହିଂସା ବ୍ରତର ଅନ୍ତର୍ଗତ । ବାସ୍ତବ ପକ୍ଷେ 
ଅହିଂସା ବତକୂ ଏହି ରୂପେ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରି ଜୈନମାନେ ସେମାନଙ୍କଦ୍ଧାଗ ସମ୍ଚିଂତ 
ନୈତିକ ଆଚରଣର ଏକ ସାମାଜିକ ତଥା ମାନବିକ ଦୃ ର୍ଷ କୋଣରୁ ମୂଲ୍ୟାୟନ କରିବାରେ 
କେତେକାଂଶରେ କୃତକାର୍ଯା ହୋଇଛ ନ୍ତି । ମୌଳିକତଃ ଜୈନ ଶାସ୍ତାନୁମୋଦିତ ବିଧି- 
ବିଧାନଗୁଡ଼ିକ ଜଗତର ସମସ୍ତ ପ୍ତାଣୀଙ୍କ ପାଇ ମଙ୍ଗଳକର ହେଉ ବୋଲି ଜୈନ ଶାସ୍ତଜ୍ଚମାନେ 
ଆଶା ପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି । 


ଏହି ଅହିଂସା ବ୍ରତ ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ସତ୍ୟ ଆଚରଣ ଉପରେ ମଧ୍ୟ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେଷ 
କରଯାଇଅଛି । ଅସତ୍ୟର ପରିହାର ଏବଂ ସତ୍ୟର ପାଳନ କେବଳ ବ୍ୟଯ୍ତ ସ୍ବାର୍ଥ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ନୂହେଁ , ବରଂ ଭତଉୟ ସାମାଜିକ ତଥା ମାନବିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଏହି ବ୍ରତଟିର ଯଥୀଯଅ 
ପାଳନ ଯେ ଅତୀବ ଆବଶ୍ୟକ ତାହା ଜେନ ଧର୍ମଦାର୍ଶନିକମାନେ ଅତି ପ୍ରାଞ୍ଚଳତବେ 
ସୃଗ୍ବଇ ଅଛନ୍ତି | ମିଥ୍ୟା ଆଚରଣ ସାମ୍ୟ କ ସ୍ୂଖ ପଦାଯକ ହେଲେହେଁ ଏକ ସାବବିଜ 
ଦୃର୍ଷୟ କୋଣର୍ତ ଏହାର ଅସୀରତା ଯେ ସ୍ମସ୍ତଷ୍ଟ ଏହି କଥା କେବଳ ଜେ'ନମାନେ କାହିଁକି, 
ପୃଥିବୀର ବହୁ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ବିଜ୍ଞ ବ୍ୟର୍୍ତ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଯୁଗରେ ବାରମ୍ବାର ଗ୍ରହଣ କରିଅଛନ୍ତି 
ଯେ କୌଣସି ପ୍ରକାର ସାମାଜିକ ତଥା ମାନବିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ପାଇି ସତ୍ଯ ଆଚରଣର ଜୂମିଳା 
ଯେ ଅତି ଗୁରୁତ୍ୃପୂର୍ଶ ତାହା ପାୟ କେହି ଅସ୍ସକାର କରିବେ ନାହିଁ 


ଅହିଂସା ଓ ସତ୍ୟ ବ୍ୟତୀତ ଅସ୍ତେୟ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଚୌର୍ଯ୍ୟ ବୃରିର ପରିହାର ଉପରେ 
କେନ ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ ଗୁର୍ରତ୍ଵ ଦେଇଅଛି । ବ୍ଯାବହାରିକ କ୍ଷେତ୍ତରେ ପରର ଧନକୁ ଗେଗ 
କରିବା ନିମନ୍ତେ ଚୌର୍ଯାବୃତ୍ତି ସାମ୍ୟ କଗବେ ଯେତେ ସ୍ଥଖକର ହେଲେହେଁ, ନୈତିକ 
ଦୃଙ୍ଗି କୋଣରୁ କେବେହେଲେ ସ୍ଟ୍‌ହଣୀୟ ହୋଇ ନ ପାରେ । ଜଣେ ଅନ୍ଯର ଗରି କଲେ 
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୬୬D ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଏବଂ ଅନ୍ଯ ଜଣେ ଆଉ କୀହାର ଗ୍ରେରି କଲେ, ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ ବିଭ୍ରାଟ ଘଟିବ! 
ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବୀ । ତେଣୁ ମାନବିକ ତଥା ସାମାଜିକ ଶୃଙ୍ଖଳା ରଖିବା ନିମନ୍ତେ ଏହି 
ବ୍ରତଟିର ପାଜନ ନିର୍ଶ ତଗବେ ବିଧେୟ | 


ଉପଗେକ୍ତ ଆମ୍ମେଚନାରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେଉଅଛି ଯେ ଏହି ତିନିଗୋଟି ନୈତିକ ଆଚରଣ : 
ଅହିଂସା, ସତ୍ୟ, ଅସ୍େେୟ କେବଳ ବ୍ୟକ୍ତ ବିଶେଷଙ୍କ ପାଇଁ ମଙ୍ଗଳକର ନ ହୋଇ ସମସ୍ତ 
ମାନବ-ସମାଜ ଏବଂ ଏପରିକି ପାଣୀଜଗତ ପାଇଁ ମଧ୍ୟ ହିତକର ! ଏଥିର୍ର ଅନ୍ତତଃ ଏତିକି 
ସଵଚିତ ହେଉଅଛି ଯେ ଜୈ'ନ ଧର୍ମାନୁମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣଗୁଡ଼ିକ ବ୍ଯର୍କ୍ କୈନ୍ଦଂ କ 
ନ ହୋଇ ଏକ ବୃହତ୍ତର ଗୋଷ୍ଠୀର କଲ୍ଯାଣ ନିମନ୍ତେ ଭର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ । ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ 
ଘତ୍ୟେକ ଗୃହୀ ନିମନ୍ତେ ଜେ ନ ଶାସ୍ତଜ୍ଞମାନେ ଏହି ତିନି ବତ ଯୋହାକୁ କି ଅଣୁବତ ବୋଲି 
କୁହାଯାଏ) ର ପାଳନ ଆବଶ୍ୟକ ବୋଲି ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି । କିନ୍ତ୍ର ଗୃହତ୍ୟାଗୀ- ବେ ଗଗୀ 
ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ଯେ କି ଆହୁରି କଠୋର ସଯମ ଆଚରଣ କରିବା ପାଇଁ ନିଜକୁ 
ଆତ୍ନୋସ୍ତର୍ଗ କରିଥାଏ, ତାହୀ ନିମନ୍ତେ ଜେନ ଶାସ୍ତଜ୍ଞମାନେ ଆଉ ଦୁଇଟି ବ୍ରତର ପାଳନ 
ବିଷୟର ସୂଚନା ଦେଇ ଅଛନ୍ତି । ସେହି ଦଇଟି ମାତ୍ର ହେଁ : ଛଭଚର୍ଯା ଏବଂ ଅପରିଗ୍ରହ । 
ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ପକ୍ଷରେ ପୂର୍ବୋକ୍ତ ତିନିଗୋଟି ଏବଂ ଶେଷୋକ୍ତ ଦଇଟି-ଏହିପରି ପାଞ୍ଚଗୋଟି 
ମହାବ୍ରତର ପାଳନ ଆବଶ୍ୟକ ବୋଲି ଜେନ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ ସୂଚନା ଦିଆଯାଇଅଛି । 


ସମସ୍ତ କାମନା ଓ ବାସନା ଆଦିକୂ ପରିତ୍ଯାଗ କରିବୀ ବ୍ର୍ତଚର୍ଯାର ତାସ୍ଥର୍ଯା । 
ମାନସିକ ଅଥବା ବାହିୟଯକ ଲୌକିକ ଅବା ପରଲୌକିକ, ସ୍ପାର୍ଥ ଅଥବା ପରର୍ଥ ସମସ୍ତ 
ପ୍ରକାର କାମନାର ପୂର୍ଷ ପରିହାରରେହିଁ ବର୍ତଚର୍ଯା ବତ ପାଳନ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଅର୍ଥ କର- 
ଯାଇଅଛି । କଠୋର ସଂଯମ ଆଚରଣରେ ହିଁ ଜୈନ ନୈତିକ ବିଗ୍ବରର ଯେ ଅନ୍ତିମ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନିହିତ, ତାହା ଏଥିରୁ ସହଜେ ଉପଲବ ଧି କରିହୁଏ ! ମହାବୀର ଏହି ଗ୍ଵଗେଟି 
ବ୍ରତ ସହ ଅପରିଗ୍ରହକୁ ଯୋଗ କରି ବୈଗଗୀ ସନ୍ନ୍ୟାସୀ କଠୋର ସଯମ ଆଚରଣ କରିବା 
ପାଇଁ ନିରୈଶ ଦେଇଅଛନ୍ତି । ପରମ ଶେୟର ଉପଲବ୍‌ଧି ନିମନ୍ତେ ସନ୍୍ଯାସୀର ସପୂର୍ଶ 
ନିବୃତଭିଂଯୋଗ ବାଞ୍ଚନୀୟ । ତେଣୁ ସମସ୍ତ ପକାର ବିଷୟାସର୍ଭ୍ତର ବିଲ୍ଲେପ ସାଧନ ଏହି 
ବ୍ରତର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । ସମସ୍ତ ଜାଗତିକ ବିଷୟ ପତି ନିଲିପ୍ତ ଅଅବା ଭଦାସୀନ ତାବ 
ଏଥିପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ! 


ଏହି କଠୋର ସାଧନାର ଚରମ ପରିଣତି ରୂପେ ଜେନ ଦିଗତ୍ପଥର ଗୋଷ୍ଠୀର 
ସୃଷ୍ଟି ଯେଉଁମାନେ କି ସମସ୍ତ ବିଷୟରୁ ନିବୃତଭି ହେବା ବ୍ରତକୁୂ ଚରିତଥ' କରିବା ନିମନ୍ତେ 
ପରିଧାନ କରୁଥିବା ବସ୍ତ ମଧ୍ୟ ତ୍ୟାଗ କରନ୍ତି । କାରଣ ବସ୍ତୁ ପ୍ରତି ମଧ୍ୟ ଆସ 
ମୋକ୍ଷମଭ ନିମନ୍ତେ ଅନ୍ତଗୟ ବୋଲି ଏହି ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବିବେଚନା କଗଯାଏ । ଏପରିକି 
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ଵୈନ ଧର୍ମାନୁମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ ୬୭ 


ଦୀର୍ଘ ବାରବର୍ଷକାଳ ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ଏହି ପାଞ୍ଚୋଟି ମହାବ୍ରତ ପାଳନ କରି ମଧ୍ଯ ଯଦି 
ମୋକ୍ଷପାସ୍ତ ନ ହୁଏ, ତେବେ ତାହା! ନିମନ୍ତେ ବରଂ ଆତ୍ନୋସ୍ଥର୍ଗ ୯ ଆତ୍ୃହତ୍ଯା 2 
ବାଞ୍ଚନୀୟ ବୋଲି ଜେନ ଶାସ୍ତମାନଙ୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । 


ଏହିଠାରେ ଏକ ପଶ ଭଠିପାରେ ଯେ ଜୈ'ନ ଧର୍ମୀନୂମୋଦିତ ଏହି ପାଞ୍ଚୋଟି 
ମହାବ୍ରତର ପାଳନ ଅନ୍ତତଃ ବ୍ୟାବହାରିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ପୂଗପୂରି ଅସ୍ଟ ହଣୀୟ ବୋଧ 
ନ ହେଲେହେଁ , ଅବଶ୍ୟ ଅବାସ୍ତ ବ ମନେ ହେଉଅଛି । ଯେହେତୁ ସାମାଜିକ ତଥା ମାନବିକ 
ଜୀବନ କଦାପି ସମ୍ପର୍ଶ ନିବୃତି-ଗବ ସୂଚକ ନୀତି ଉପରେ ପତତିଷ୍ପିତ ରହି ନ ପାରେ । 
ସମ୍ପର୍ଶ ବପ୍ତ-ବଜ୍ଜ ନ, ପୂର୍ଶ ଯୌନ-ସମ୍ଭୋଗ ପରିହାର ଏବଂ ପରିଶେଷରେ ମୋକ୍ଷମଭ 
ନିମନ୍ତେ ଆତୃବଳିର ସମର୍ଥନ କଂଣ ଜୀବନ ଧାରଣର ମୌଳିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟର ବିଗେଧ 
କରୁନାହିଁ କି ? ଏଥିପାଇଁ ଜେନ ଧର୍ମାନୂମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣଗୁଡ଼ିକ ଜୀବନ ପଢି 
ବୀତସ୍ପ ହମୂଳକ ବୋଲି ସମାମ୍ଭେଚନା ପକାଶ ପାଇବା ସ୍କାଘବିକ ! ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ପତି ଏଭଳି ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ପତିକୂଳ ହୋଇଥିବା ଯୋଗୁ କେତେକ ସମାମ୍ଭେଚକ ଜେନ 
ଧର୍ମଂଦଶୀନ ନୈଗଶ୍ୟମୂଳକ ବୋଲି ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେଇଛନ୍ତି । 


ଏହି ସମାମେଚନାର ଉତ୍ତର ଦେବାକୂଯାଇ କେତେକ ମତ ଦିଅନ୍ତି ଯେ ଗୃହତ୍ୟାଗୀ 
ଓ ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ପାଇଁ ଏହି ପଞ୍ଚ ମହାବ୍ରତର ବ୍ୟବସ୍ଥା ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ 
ପତିର୍ଂତ ଗୃହୀ ଅଥବା ସଂସାରୀ ନିମନ୍ତେ କେବଳ ପଥମ ତିନୋଟି ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅହିଂସା, ସତ୍ଯ 
ଏବଂ ଅସ୍ତେୟ ବ୍ରତଗୁଡ଼ିକ ପାଳନ କରିବାପାଇଁ ବ୍ୟବସ୍ଥା ହୋଇଅଛି । ଏହି ତିନୋଟି ବ୍ରତ 
ଅଣୁବ୍ରତ୨ ସମାଜ ବିଗେଧୀ ନୂହେଁ କି ମାନବ ଜୀବନ ପ୍ତତି ବୀତସ୍ ହମୂଳକ ନୁହେଁ । 
ତେଣୁ ଜୈନ ଧର୍ମଂଦର୍ଶନର ନୈତିକ ବ୍ଯବସ୍ଥା ନିର୍ଶ ତଗବେ ନୈଗଶ୍ଯମୂଳକ ଅଥବା 
ମାନବ-ବିଗେଧୀ ବୋଲି ଅଭିହିତ କରିବାର ଆବଶ୍ଯକତା ନାହିଁ । ବସ୍ତ-ବଜ ନ, ପୂର୍ଣ 
ଯୌନ-ସମ୍ଭୋଗ ପରିହାର ଏବଂ ଆତ୍ଧବର୍ନ କେବଳ କଠୋର ସଯମ ଆଚରଣ କରଥିବା 
ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ନିମନ୍ତେ ଭର୍ଦ ଷ୍ଠ । ସାଧାରଣ ସଂସାରୀ ଅତ୍ୟଧିକ କାମନୀସକ୍ତ ଏବଂ ବିଷୟା ସକ୍ତ 
ନ ହୋଇ ସେଗୁଡ଼ିକର ସୀମିତ ଉପତେରଗ କରିବାପାଇଁ ଅବଶ୍ୟ ବାରଣ କଗଯାଇନାହିଁ 
ତେଣୁ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ଜୁହାଯାଏ ଯେ ଜୈନ ଧର୍ମଦର୍ଶନ ନିର୍ଶଂତତ୍ରବେ ମାନବ- 
ବିଗେଧୀ ବା ଜୀବନ-ବିଗେଧୀ ଭାବେ ସମାଲେଚିତ ହେବ ଯୁଗ୍ତ ଯୁକ୍ତ ନୁହେଁ । 


କିନ୍ଧ ସମା୍ଭେଚନାର ଉପଗେକ୍ତ ଉତ୍ତର ଯଥାର୍ଥ ମନେହୁଏ ନାହିଁ । ଜୈନ ଧର୍ମ- 
ଦଶୀନରେ ନୈତିକ ଆଚରଣ ବିଧି ସମ୍ପର୍କରେ ଯେଉଁ ଅଣୁବ୍ରତ ଏବଂ ମହାନ୍ବତର ବ୍ଯବସ୍ଥା 
କରଗଯାଇଅଛି, ସେଥିମଧ୍ଯରୁ ନିର୍ଶତତ୍ରବେ ପଥମ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅଣୁବ୍ରତକୁ, ଦିତୀୟ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ମହାବତଠାରୁ ନ୍ୟୁନଗ୍ରବେ ମୃଲ୍ଯାଙ୍କନ କଗଯୀଇଅଛି । ମୋକ୍ଷ ମ୍ଭ ୟଦି ଏହ୍ତି 
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୬୮ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତ,.ବାଦ 


ଜୀବନ-ଦଶ"ନର ପରମ ଝେୟ, ତାହାହେଲେ ସେଥିନିମନ୍ତେ କେବଳ ମହାବ୍ରତର ପାଳନ 
ହିଁ ଅପରିହାର୍ଯା ବୋଲି ବିବେଚନା କରିବା ସ୍ପାତବିକ । ଟୃହୀର ଅଣୁବତ ପାଳନ ଏବଂ 
ସୀମିତ ନିବରଭି ଯୋଗର ଅନ ସରଣ ସାଧାରଣ ସୀଂସାରିକ ଜୀବନ ଧୀରଣ ପାଇଁ ଚଳନୀୟ 
ହେଲେ ହେଁ ଅନ୍ତିମ ଦୃର୍ଷ କୋଣ ଅର୍ଥାତ୍‌ ମୋକ୍ଷ ଗଭ ଦୃଷ୍ତିରୁ କେବେହେଲେ ସ୍ଵ ହଣୀୟ 
ନୁହେଁ, ଏବଂ ଯଦି ମୋକ୍ଷ ମୁଭକୁ ପରମ ଶେୟ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କଗଯାଏ, ତାହାହେଲେ 
ନିର୍ବ ତତ୍ରବେ ଅଣବ୍ରତ ପାଳନ ଯଥେଷ୍ଟ ନୂହେଁ, ବରଂ ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହାସଲ ଦିଗରେ 
ପତିବନ୍ଧକ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ବୋଧେ ଅପ୍ତାସର୍ଗକ ନୂହେଁ' ! କାରଣ ସିମୀତ ନିବୃତ୍ତିଂଯୋଗ 
ଯେ ପୂର୍ଶ ନିବୃଭି-ଂଯୋଗ ନିମନ୍ତେ ଅନାବଶ୍ୟକ ତାହା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ୀକାର୍ଯା 


ମହାବ୍ରତକୁ ଉଚ୍ଚ ଏବଂ ଅଣୁବ୍ରତକୁ ନ୍ୟୁନ ମୂଲ୍ଯାଙ୍କନ କରି ଜୈନ ଧର୍ମଂଦଶନ 
ପରମ୍ପଗ ପରିଶେଷରେ ମାନବିକ ତଥା ସାମାଢିକ ଜୀବନ ଧାରଣ ସମ୍ପର୍କରେ ଏକ 
ନୈଗଶ୍ୟମୂଳକ ମନ୍ତବ୍ୟ ପକାଶ କରୁଅଛି ବୋଲି ସମାମ୍ମେଚନାଟିର ଉତ୍ତର ଏହି ଦୃର୍ଷ - 
କୋଣରୁ ଯଥେଷ୍ଟ ନୂହେଁ । ଆଦଶୀଂ ତ୍ରବରେ ଏହି ପାଞ୍ଚୋଟି ନୈତିକ ଆଚରଣର ଯଥେଷ୍ଟ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଥିଲେହେଁ ବ୍ୟାବହାରିକ କ୍ଷେସ୍ତରେ ଏହି ଆଚରଣର ସଫଳ ପୟୋଗ ସମନ୍ଧରେ 
ଆଶଙ୍କା ପକାଶ ପାଇବା ସ୍କାଗବିକ । ଏକଥା ଅବଶ୍ଯ ସ୍ତୀକାର୍ଯା ଯେ କାମନା ଓ ବିଷୟ 
ପଭ୍ମତିରେ ଅତିଶୟ ଆସକ୍ତି ପକାଶ କରିବା ସ୍ୂସ୍ଥ ଜୀବନ ଧାରଣ ପକ୍ଷରେ ପ୍ତତିକୂଳ । 
ଘୃଣୀ, ଲେଭ, କୋଧ ଓ ମାନ ପଭ୍‌ତି ସାଧୀରଣ ସଂବେଗାତ୍ସକ ପ୍ତବୃତ୍ତିଗଡ଼ିକର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ 
ହେବା ନିର୍ବଂତ ଗବେ ସ୍କାଗତଯୋଗ୍ୟ ! ହିଂସ୍ର ପବୃଭିର ସମାମେଚନା ଅବଶ୍ଯ ଯଥାର୍ଥ । 
କାମନା ଓ ବାସନା ସାମର୍ୟକ ସୂଖ ଦେଲେହେଁ, ଏହାର ଚରମ ପରିଣତି କେବେହେଲେ 
ସପଖପ୍ରଦୀୟକ ନୂହେଁ ! ତେଣୁ ଏହିସବୁ ଦିଗରୁ ବିଗ୍ଵର କରି ବିଭିନ୍ନ ଦୈହିକ, ମାନସିକ ଏବଂ 
ବାଚନିକ ଅବସ୍ଥାର ନିଗକରଣ ନିମନ୍ତେ ନିବୃଭି-ଯୋଗର ଅନୁସରଣ ଶେୟସ୍ତର ହୋଇପାରେ | 
କିନ୍ଧ ଏହା ବୋଲି ଜୈନ ଧର୍ମାନୂମୋଦିତ ନୈତିକ ଆଚରଣ ପଦ୍ଧତି, ଯାହାକି ସମ୍ପର୍ଶ 
ନିବୃରିଂଯୋଗ ଉପରେ ପ୍ତତିର୍୍ତ; ମାନବୀୟ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ କେତେଦୂର ଗ୍ରହଣୀୟ, ଚାହା 
ଅବଶ୍ୟ ବିଗୃର୍ଯା । 
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ତ୍ସ କଂ ଦର୍ଷ୍ଟ ଚର ଗ୍ରାରସ 
ସ୍କରଡ୍ଭୀସ୍ତ ଦଶକ 


ଚଳିତ ଶତାବ୍ଦୀରେ କି ଷ୍ଠ ଦର୍ଶନିକ ଉବଧାଗକୁ ସରଳ ତଥା ସୀଧୀରଣ 
ବୋଧଗମ୍ୟ ଇ›ଗଜୀ ଭଷା ରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବାରେ ଷ୍ଟେସ୍‌ ଅନ୍ୟତମ ସଫଳ ଲେଖକ । 
ତାଙ୍କର ଦାର୍ଶନିକ ଗଜ୍ୟରେ ମେକର୍ପୟ ଶେଷ୍ଠ ଲେଖାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ A Critical 
History of Greek Philoscphy ଅନ୍ୟତମ ! ପୁସ୍ତକଟିର ଗତ ୧୯୨୦ 
ମସିହାରେ ପଥମ ମୁଦ୍ରଣ ହୋଇ ସ୍ଦ୍ଧୀ ସେଥିରେ ଦୀର୍ଶନିକ ଆଜେଚନା ସରଳ ଓ ସ୍ୂଖଂ 
ପାଠ୍ୟ ହୋଇଥିବା ଯୋଗୁ, ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବହୁବୀର ପୁସ୍ତକଟି ପୁନଃ ମୁଦିତ ହୋଇପାରିଅଛି । 
ଗ୍ରୀକ୍‌ ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏକ ନିର୍ଭରଯୋଗ୍ୟ ଭପାଦେୟ ଗ୍ରନ୍ଧ ହିସାବରେ ଏବେ ମଧ୍ୟ ବହୁ 
ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପାଠ୍ୟପୃସ୍ତକରୂପେ ଏହା ଗୃହୀତ ହୋଇଅଛି ! ପୂସ୍ତକଟିର ପଥମ ଅଧ୍ୟାୟର 
ପଥମ ଭଗରେ ଲେଖକ ଦର୍ଶନ ସମନ୍ଧରେ ଏକ ସାଧାରଣ ସୂଚନା ଦେବାକୁ ଯାଇ 
ପୀଶ୍ାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ଓ ପାଚ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ବିଶେଷ କରି ବେଦ, ଉପନିଷଦ 
ଯୁଗରୁ ଗଡ଼ି ଆସୁଥିବା ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ୍‌ଠ ସମନ୍ଧରେ ଏକ ତୁଳନାତ୍ସକ ଆମ୍ଭେଚନା କରି 
ପାଶ୍ତୀତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗର ଉଳର୍ଷ ପତିପାଦନ ପୂର୍ବକ ସସାଚ୍ୟ ଗରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ରବଧାଗ 
ସମ୍ଭନ୍ଧରେ କେତେକ ସମାଳେଚନାତ୍ସକ ମନ୍ତବ୍ୟମାନ ପକାଶ କରିଛନ୍ତି । ୧୯୨୦ ପରେ 
ପୁସ୍ତକଟିର ବହୁ ମୁଦ ଣ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଏହି ସମାମ୍ଭେଚନାତୂକ ମନ୍ତବ୍ଯମାନ 
ସଂଶୋଧିତ ଅଥବା ପରିମା୍ିତ ମଧ୍ୟ ହୋଇ ନାହିଁ । ଗରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ 
ଏହି ସମାଲେଚନାର ଯଥାଯଥ ଉତ୍ତର କୌଣସି ଘ୍ଷାରେ ସ୍ଥକାଶ ପାଇଅଛି କି ନାହିଁ ତାହା 
ଅବଶ୍ୟ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ଘବେ ମୋର ଦୃର୍ଷଗୋଚର ହୋଇନାହିଁ । ମନେହୁଏ, ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ପ୍ରାଚ୍ୟ 
ଇରତୀୟ ଦର୍ଶନ ସମ୍ଭନ୍ଧ ରେ ଲିଖିତ କଟୁ ମନ୍ତବ୍ୟମାନ ଅନେକାଂଶରେ' ଉ୍ତୟ ପାଚ୍ଯ 
ତଥୀ ପାଝାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଗ ଭପରେ ୍୍ତମାଦ ପୂର୍ଶଷ ବୁଝାମଣା ଯୋଗୁ ସମ୍ଭବ 
ହୋଇ ପାରିଅଛି ! ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କର ପାଚ୍ୟ ଘରତୀୟ ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ବିଭିନ୍ନ ଆକ୍ଷେପ ମୂଳକ 
ମନ୍ତବ୍ୟମାନର ଆମ୍ଭେଚନା କଗଯିବ। ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧର ମୌଳିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । 
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୭ ଧମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ମତରେ ଢେତେକ ଢରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତି ପ୍ରତ୍ଯୟାତ୍ୂକ ଭବେ 
ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥିଲେ ସ୍ଥଦ୍ଧା ବାସ୍ତବରେ ପ୍ରତ୍ୟୟଗତ ନ ହୋଇ କେବଳ ଜଡ଼ଗତ ବୋଲି 
ବିଗ୍ଵରିବା ଅଧିକ ଯୁକ୍ତିଯକ୍ତ ପୃ : ୧୧୦, କାରଣ ମନ ବା ବିଗ୍ରକୁ ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତି 
ଏକ ସୃକ୍ଷ ଜଡ଼ ପଦାର୍ଥ ରୂପେ ସ୍ପୀକାର କରିଅଛି । ସୂକ୍ଷମ ଜଡ଼ ପଦାର୍ଥ ସ୍ଥଳ ନ ହୋଇ 
ଯେତେ ସୃକ୍ଷ୍ ହେଲେହେଁ ଅବଶ୍ୟ ଜଡ଼, ତେଣୁ ଏହି ପ୍ରାଚ୍ୟ ତ୍ରତୀୟ ଦୀର୍ଶନିକ ପହ୍ଧତି 
ଗୁଡ଼ିକ କେବେହେଲେ ପ୍ରତ୍ୟୟଗତ ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା ଯୁଳ୍ଧିଯୁକ୍ତ ନୁହେଁ; ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହି 
ଖରତାୟ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତିରେ ପ୍ରତ୍ୟୟ ଓ ଜଡ଼ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଅସପଷ୍ଟତା ଓ ବିଶୃଙ୍ଖଳା ଉପୁଜିଛି । 


ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟକର ବିଷୟ ଷ୍ଷେସ୍‌ଙ୍କ ଭଳି ପ୍ରତି ର୍ବବତ ଲେଖକ ଏଠାରେ ଠିକ୍‌ କେଉଁ 
ତାରତୀୟ ଦୀର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତି ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଏହି ପ୍ରକାର ମନ୍ତବ୍ଯ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି, ତାହାର 
ନିର୍ଦୀଷ୍ଠ ସୂଚନା ତାଙ୍କ ଲେଖାରେ ସକାଶ କରି ନାହାନ୍ତି । ଯେତେଦୂର ମନେ ହୁଏ, ତାଙ୍କର 
ଉପଗେକ୍ତ ମନ୍ତବ୍ୟ ଜିପନିଷଦୀୟ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ପ୍ରତି ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ ଯେଉଁଥିରେ କି ତତ୍ତ୍- 
ମୀମାଂସା ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ବସ୍ତନ୍‌ କିତ୍ଥା ପରମାତ୍ସାକୁ ଏକମାର୍ତ ଅନ୍ତିମ ସତ୍ତୀ ତବେ ସ୍ପୀକାର 
କଗ ଯାଇଅଛି | କାରଣ ଏହି ଆମେଚନା ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଷ୍ଟେସ୍‌ ଉପନିଷଦରେ ବର୍ଶ୍ରିତ 
ବ୍ରଭ୍ଭନ୍‌ର୍ୁ ଜଗତଂସୃଷ୍ଂ ବିଷୟକ ଉପମା ବିଷୟରେ ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି ପୃ : ୧୫୦ | କିନ୍ତ 
ଏଠାରେ ଏତିକି ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଯେ ଯଦିଓ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନରେ ମନସ୍୍‌କୁ ଜଡ଼ କିତ୍ମା 
ସରୁପତଃ ଅଚେତନ ବୋଲି ସ୍ମୀକାର କଗ ଯାଇଅଛି, ତଥାପି ଏଥିରୁ “ମନ୍ସ୍‌' ଓ ପାଶ୍ଠୀତ୍ୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ପରଖଗରେ ଆମେଚିତ ‘ମନଂ ବା ବିଗ୍ଵରଂର ଅର୍ଥ ଏବଂ ପ୍ରାୟୋଗ ଯେ ସମ୍ପର୍ଶ 
ଏକା ପ୍ରକାରର, ଏପରି ସି ବାନ୍ତରେ ଉପନୀତ ହେବା ଅବଶ୍ଯ ଅଯୁକ୍ତିକର । ମନସ୍‌ 
ସରୂପତଃ ଜଡ଼ ହେଲେହେଁ ଚୈତନ୍ୟ ସ୍ପରୂପ ଜୀବ ପୁରୁଷ କିତ୍ମା ଆତ୍ଧାର ପ୍ରତିବିସ ଯୋଗୁ 
ଚୈତନ୍ୟ ପ୍ରାସ୍ତହୋଇ କଁ ୟାଶୀଳ ହୁଏ ବୋଲି ବେଦାନ୍ତ, ସାଂଖ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ଦାର୍ଶନିକ 
ପଦ୍ଧତିର ଜ୍ଞାନ ମୀମା ସାରେ ସ୍ତଷ୍ଟଗ୍ରବେ ଉଲ୍ଲେଖ କଗ ଯାଇଅଛି । ତେଣୁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗରେ ଅନ୍ତତଃ ଦେକାତ ଙ୍କ ସମୟରର ଗଡ଼ିଆସୂଥିବା ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ 
ସଦୃଶ ଏଠାରେ ମନସ୍‌ର ଚୈତନ୍ୟ ଅଥବା ବିଗ୍ବର ଆବଶ୍ଯକ ଗୁଣତ୍ଭାବେ ସ୍ପୀକ୍ୃତ ହୋଇ 
ନାହିଁ ! ଶୁଦ୍ଧ ଚୈତନ୍ୟ ସ୍ପରୂପ ପୁର୍ରଷ ବା ଜୀବ କିତ୍ମା ଆତ୍ଧାକୁ ଅତି ସାବଧୀନତାର ସହିତ 
ବେଦାନ୍ତ ଓ ସାଂଖ୍ୟ ପ୍ଭୃତି ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତିଗୁଡ଼ିକ ଭୌତିକ ଅଥବା ଜଡ଼ ପତ୍ଯଯଠାର୍ର 
ପୃଥକ୍‌ କରି ପାରିଛନ୍ତି । ଏଥିଯୋଗୁ ଏଠାରେ ଘତ୍ୟୟ ଏବଂ ଜଡ଼ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଘପକାର 
ବିଶୃଙ୍ଖଳା ବା ଅସ୍ପଷ୍ଟତା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ବୋଲି ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ଉଚ୍ତିର୍ୁ ଯେଉଁ ଧାରଣା ଉପୁଜିଛି, 
ଚାହା ସମ୍ପର୍ଶ ଅମୂଳକ 1 


ତାହାଛଡ଼ା ଯେଉଁ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ପାଷ୍ଟାତ୍ଯ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ଚଗରେ ଉଦାହରଣ 
ସପରୂପ ବଜ୍‌ଲେଙ୍କର ଅଥବା ହେଗେଲ ଙ୍କର ଦର୍ଶନକୁ ପ୍ରତ୍ୟୟାତୂକ ବୋଲି ସାଧାରଣତଃ 
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ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ଦୃ୍ଷଂରେ ପାଚ୍ୟ ତାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୭୧: 


ନାମକରଣ କଗଯାଇଥାଏ, ସେସବୁ ଦିଗରୁ ବିଗ୍ଵବର କଲେ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନରେ ସମର୍ଥିତ 
ତତ୍ତମୀମାଂସା ଯେ ନିଭ୍ତୁଂଲ ତବେ ପ୍ରତ୍ୟାୟାତ୍ସକ, ଏଭଳି ମନ୍ତବ୍ୟ ବିବାଦୀୟ ମନେହୁଏ ! 
କାରଣ ବର୍କ ଲେଙ୍କ ମତ ଅନୁଯାୟୀ କେବଳ୍ନ ପ୍ରତ୍ୟୟଗୁଡ଼ିକ ହିଁ ଅନ୍ତିମ ତବରେ ସତ୍‌ 
ସିବ୍ଧାନ୍ତଟିକୁ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ କେବେହେଲେ ସ୍ପୀକାର କରିନାହିଁ । ଗରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ପରମ୍ପଗରେ କେବଳ ବୋଧହୁଏ ସ୍ପତନ୍ତ୍ ବିଞ୍ଚାନବାଦର ଦୃ ର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀ ସହ ବକ୍‌ ଲେଙ୍କ ପ୍ରତ୍ୟୟା- 
ତ୍ସକ ଦୃଷ୍ଚିଭଙ୍ଗୀର କିଛି ପରିମାଣରେ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ରହିଅଛି । କିନ୍ତ ତାହା ସ୍ପୀକୃତ ହେଲେ 
ମଧ୍ୟ, ଏ କଥାୀ ଅନ୍ତତଃ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଯେ ଏହି ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ବିଜ୍ଞାନବାଦର ଞ୍ଞାନ-ମୀମାସାରେ 
ନିର୍ଦଷ୍ଟ ତାବେ ମନ୍‌ ସକୂ ଏକ ସୃକ୍ଷୁ ଜ ଡ଼ବସ୍ଥୁ ଭବରେ ମାନି ନିଆଯାଇ ନାହିଁ । ଆଉମଧ୍ଯ 
ହେଗେଲ ଙ୍କ ଦର୍ଶନ ସହ କେତେକାଂଶରେ ଗମାନୁଜଙ୍କ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ 
ରହିଥିଲେ ସ୍ଥଦ୍ଧା ହେଗେଲ ଙ୍କ ନିରପେକ୍ଷ ପରମତର୍ତଵ ଏବଂ ଗମାନୁଜଙ୍କ ବିଶିଷ୍ଠ ଅଦ୍ଧେତ 
ବ୍ର୍ଭ ପରମେଶ୍ବର) ତତ୍ତ୍୍‌ ମଧ୍ୟରେ ୟଥେଷ୍ଟ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଅଛି ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା ଯୁଭ୍ତିଯୁକ୍ତ । 
ତେଣୁ ଏହିସବୁ ଦିଗରୁ ବିଶେଷଣ କଲେ, ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗରେ ପ୍ରଚଳିତ ଏବଂ 
ଗୃହୀତ ପତ୍ଯୟଗତ ତଥା ଜଡ଼ ଗର ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ କେତେଦୂର ନିଜ୍ଂଲଗବେ ପ୍ରାଚ୍ୟ 
ଭାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ଚଗ ପତି ପୂଜ୍ୟ ସେବିଷୟରେ ଯଥେଷ୍ଟ ସତର୍କତା-ମୂଳକ 
ଦୀର୍ଶନିକ ମନ୍ତବ୍ୟମାନ ପକାଶ କରଯିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ମନେହୁଏ । 


ଦର୍ଶନର ଇତିହାସ ରତନା କମ୍ଭବେଳେ ସାଧାରଣତଃ ଘରତୀୟ ଦର୍ଶନର 
ଇତିହାସ ବିଷୟରେ ଆମ୍ମେଚନା ନ କରିବାର କାରଣ ଦର୍ଶାଇବାକୁ ଷ୍ଟେସ୍‌ ଲେଖିଛନ୍ତି ଯେ 
ତାରତରେ ଦର୍ଶନ କେବେହେଲେ ଧର୍ମଠାରୁ ପୃଥକ ହୋଇନାହିଁ ପୃ. ୧୪୦ | ଏହି ପରମ୍ପଗରେ 
ସବୁବେଳେ ଞ୍ଞାନାନ୍ରେଷଣ ମଭ୍ତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ହିଁ କରିଯାଇ ଅଛି । ମୌଳିକତଃ ଦର୍ଶନ 
ବା ଫିଲ୍ମେସଫିର ପରମ୍ପଗ ସୈଦ୍ଧାନ୍ତିକ ଭାବେ ସ୍ପୀକ୍ୃତ ହୋଇଥିବା ସ୍ଥଳେ ତଥାକଥିତ 
ତରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ବଗ କେବଳ ଜୀବନର ଅନ୍ତିମ ଆବଶ୍ୟକତା ଉପରେ ପର୍ଯାବସିତ | 
ମାକ୍ସମୂଳାରଙ୍କ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ହିରିୟାନା ପର୍ଯାନ୍ତ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନ ସମ୍ମନ୍ଧରେ ବହ 
ରଚର୍ୟ ତା ମତ ଦେଇଛନ୍ତି କି ତାରତରେ ଦର୍ଶନର ଅଧ୍ଯୟନ ଜ୍ଞାନ ପତାଡ୍ରି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନ 
ହୋଇ ବରଂ ଜୀବନର ଚରମ ଶେୟର ଉପଲବ୍‌ଧି ନିମନ୍ତେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଅଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଭରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପବ୍ତିଗୁଡ଼ିକ (କେବଳ ଗ୍ରର୍ବାକ୍‌ ଦର୍ଶନକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ) ନିର୍ଶତ 
ତାବେ ମୁର୍ଚତ ପାଇଁ ଦଦିଷ୍ଟ । ମର୍ଚ୍ତ ଉପଲବ୍‌ଧି ନିମନ୍ତେ ଦର୍ଶନ ଏକ ମାଧ୍ଯମ ଭବରେ 
ସୀକୃତ ହୋଇଅଛି । ଏଥିଯୌଗୁ ତାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀ ବିଜ୍ଞାନଭିରିକ ନ ହୋଇ 
ଧର୍ମଭିରିକ ବୋଲି ଷ୍ଟେସ୍‌ ମତ ଦେଇଛନ୍ତି । ଏଠାରେ ବୌର୍ଷଂକ ବିଗ୍ଵରର ସ୍ଥାନ 
ଯଥେଷ୍ଠ ସଙ୍କୁଚିତ ହୋଇଛି ଓ କେବଳ ଜ୍ଞାନ ନିମନ୍ତେ ସଚ୍ଯାନ୍ନେଷଣ ସମ୍ଭବ 
ହୋଇ ନାହିଁ 
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୭୨ ଧର୍ମ ଦଶନ ଓ ମାନବ ତାବୀଦ 


ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଯେ ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ପରି ସମାଲୋଚକମାନେ ପାଷ୍ଠାତ୍ୟ ଓ 
ତାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ମଧ୍ୟରେ ଉପଗେକ୍ତ ପ୍ତକାରେ ପୃଥକତୃ ଦର୍ଶାଇ ଗରତୀୟ 
ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଫିଲ୍ଲେସଫି ପଦବାଚ୍ୟ ବୋଲି ସ୍ପୀକାର କରିବାରେ କୁଣ୍ଠାପକାଶ କମ୍ମବେଳେ, 
ରରଚୀୟ ଦର୍ଶନର ସମର୍ଥକମାନେ ସାଧାରଣତଃ ଏହି ଦୁଇଟି ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ଗ ମଧ୍ୟରେ 
ଉପଗେକ୍ତ ତବେ ପକାଶିତ ପୃଥକତ୍ସକୁ ସ୍ତୀକୀର କରି ମଧ୍ଯ, ଘରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ 
ପରମ୍ପଗର ଉଳର୍ଷତା ପତିପାଦନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ 
ତାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତିଗୁଡ଼ିକ ମୋକ୍ଷାଭିମୂଖୀ ହୋଇ ବରଂ ଦର୍ଶନର ବିଷୟ ପରିସରକୁ 
ଆହୁରି ବ୍ୟାପକ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି । ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଦର୍ଶନ ବା ଫିମେ ସଫିର ଚିନ୍ତାଧାଗ 
କେବଳ ସୈନ୍ଧାନ୍ତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ ହୋଇଥିଲାବେଳେ, ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ 
ଜୀବନଠାର୍ର ଦର୍ଶନକୁ କେବେହେଲେ ସ୍ପାଧୀନ ବୀ ସତନ୍ତ୍ର ଦୃ ରେ ବିଗ୍ବର ନ କରି ବରଂ 
ଜୀବନ ସହ ଦର୍ଶନ ଯେ ଓତସ୍ତୋତ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ; ଏହି ନୃତନ ତଥା ମୌଳିକ ତଥ୍ଯଟିକୁ 
ଅତି ସୂଗ୍ଵର୍ଧ ରୂପେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଅଛି । ଏଥିଯୋଗୁ ଭରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରର 
ମୌଳିକତା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ପୀକାର୍ଯା । 


କିନ୍ତ ମନେହୁଏ, ଉପଗେର୍ତ ମନ୍ତବ୍ୟ ଦ୍ଵାଗ ସମାମେଚନାର ଯଥାର୍ଥ ଉତ୍ତରଦେବା 
ପରିବରଭୈ ପକାଗନ୍ତରେ ସମାଲେଚନାଟିକୁ ସ୍ପୀକାର କଗଯାଇଅଛି ! କାରଣ ଏଭଳି ମନ୍ତବ୍ୟ 
ଯୋଗୁ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ ତାରତୀୟ ପରମ୍ପଗରେ ଗୃହୀତ ଦର୍ଶନର ବିଷୟ ପରିସର 
ଯେତେ ବ୍ୟାପକ ହେଲେହେଁ; ଅନ୍ତତଃ ତାହା ପାଶ୍କାତ୍ୟ ଦୃଶ୍ଚିଭଙ୍ଗୀରେ ଗୃହୀତ ଓ ସମମ୍ଚିତ 
ଦର୍ଶନ କିମ୍ମା ଫିମଗେସଫି ହୋଇ ନ ପାରେ । ତାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ଜୀବନରେ ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ପୂରଣ ଦିଗରେ ହୁଏତ ଯତ୍ୃଶୀଳ ହୋଇପାରେ କିନ୍ତ୍ର ତାହା ପାରମାର୍ଥିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଯେତେ 
ଉପାଦେୟ ହେଲେହେଁ, ଫିଗେସଫିର ମୌଚଜିକ ଲକ୍ଷ୍ୟ (ଅର୍ଥାତ୍‌ କେବଳ ଜ୍ଞାନ ସୀୀର୍ତ୍ତଂ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଜ୍ଞାନାନ୍ନେଷଣଣ ପରଣ କରିବାରେ ଅସମର୍ଥ । ତେଣୁ ତରତୀୟ ଦର୍ଶନ 
ଫିଲେସଫି ନୂହେଁ, ଏହା କେବଳ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନର ଅନ୍ଯ ଏକ ପରିପ୍ରକାଶ ବୋଲି ମତ 
ଦେବାରେ କଂଣ ବାଧା ଉପୁଜିଛି, ସେ ବିଷୟ ନେଇ ପଶ୍ୃ, ଉଠିବା ସ୍ପା୍ବିକ । ପୂନଶ 
ଯଦି ଭଭୟ ଫିଳ୍ମେସଫି ଏବଂ ଦର୍ଶନର ସ୍ସରୂପ ତଥା ପରିସର ଏହି ରୁପେ ପୃଥକ୍‌ ବୋଲି 
ସ୍ବୀକୃତ ହେବ; ତାହାହେଲେ ଫିମେସଫି ଦର୍ଶନ ଠାର ଅଥବା ଦର୍ଶନ ଫିଲ୍ମେସଫି ଠାରୁ 
ଶ୍ତେଷ୍ଠ ବୀ ନ୍ଯନ କହିବାରେ କୌଣସି ଯୌ୍ତ କତା ରହିବ ନାହିଁ ! 


ପସଙ୍ଗଟିକୁ ଅନ୍ୟ ଦିଗର୍ର ବିଗ୍ବର କଗଯାଉ ! ଯଦିଓ ଘରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ 
ମୌଳିକତଃ-  ମାକ୍ଷାଭିମୁଖୀ ଭାବେ ଭପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଅଛି, ତଥାପି ଏଠାରେ ଅବଶ୍ୟ ବିଗ୍ବର 
କରିବାର କଥା ଯେ ତରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ କଂଣ ସେହି ମୋକ୍ଷ ପସଟଙ୍ଗ ନେଇ 
କେବଳ ସୀମିତ ! ମୋକ୍ଷ ପସଙ୍ଗର ସ୍ପୀକ୍ୃତି ତଥା ଆଇେଚନା କଂଣ ବାସ୍ତବରେ ଭରତରେ 
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ଷ୍ଟେମ୍‌ଙ୍ଗ ଦୃର୍ଷରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନ ୭୩ 


ଅନୁସୃତ ଅନ୍ୟ ବୌର୍ଝଂକ ପରମ୍ପଗକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଇ କେବଳ ଗ୍ରତୀୟ ବାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗରେହିଁ 
କଗଯାଇଅଛି ? ମନେହୁଏ, ମୂର୍ଚତ ବିଷୟକ ଧାରଣାଟି ସାଧାରଣ ଭ୍ବରେ ପାଚ୍ୟ ଭରତୀୟ 
ସୀଂ ସ୍ପ ତିକ ପରମ୍ପଗ ସହ ଓତସ୍ରୋତ ଭ୍ବରେ ଜଡ଼ିତ | ତେଣୁ ଯେ କେହି ବ୍ଯକ୍ରଂ ଏହି 
ସାସ୍‌ ତିକ ପରମଗ ଦ୍ଵାଗ ପଭ୍ବିତ ହେଲେ, ଅବଶ୍ୟ ମୁର୍ଚତ କୂ ନିଜ ଜୀବନ ଦର୍ଶନର ପରମ 
ଶ୍େୟ ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ବୋଲି ଗହଣ କରେ ଏବଂ ନିଜ କରଉଁବ୍ଯର ଯଥାଅଁ ସମ୍ପାଦନରେ ହିଁ 
ମୁକ୍ତିମଗରର ଆଶା ପୋଷଣ କରିଥାଏ । ତେଣୁ କେବଳ ପାରମ୍ପରିକ ଗ୍ରରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ 
କାହିଁକି, ଅର୍ଥନୀତିଜ୍ଞ ଗଜନୀତିଜ୍ଞ ସଙ୍ଗୀତଜ୍ଞ ବ୍ଯାକରଣବେତ୍ତା ଏପରିକି କାମଶାସ୍ତବିତ୍‌- 
ମାନେ ମଧ୍ୟ ନିଜ ନିଜ ବିଷୟ ଆମ୍ମେବନାର ଅନ୍ତିମ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପରିଣତି ରୁପେ ମୋକ୍ଷ ବା 
ମୁର୍୍ତ କୁ ସ୍ସୀକାର କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ମର ପସଙ୍ଗ ସହ ଢଭରତୀୟ ଦର୍ଶନର ସମ୍ପର୍କ ସେପରି 
କିଛି ଆବଶ୍ଯକ ଏବଂ ଏକାନ୍ତିକ ଥିଲ୍ଲପରି ବୋଧ ହେଉନାହିଁ ବରଂ ମୁର୍ଚତ ପସଙ୍ଗଟି ପ୍ରାଚ୍ଯ 
ତାରତୀୟ ସାଂସ୍ସ ତିକ ପରମ୍ପଗର ସାଧାରଣ ବିଶ୍ବାସ ଯୋଗ୍ୟ ପସଙଟ୍ଗଘବେ ଅନୁମୋଦିତ 
ହୋଇଅଛି | ସତଗଂ ଏହି ଦୃଷ୍ଟ ରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନର ସଂଜ୍ଞା ମୋକ୍ଷାଭିମୁଖୀ 
ବୋଲି ନିର୍ଷୟ କରିବା ତ ଟିପୂର୍ଶ ବୋଧ ହୁଏ ! ମୋକ୍ଷ ବା ମୁର୍ଭ ଧାରଣାଟିକୁ ସାସ୍ୃତିକ 
ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଅନ୍ତିମ ଶେୟ ଭବରେ ସ୍ପୀକାର କରିନେଇ ବିଭିନ୍ନ ଦାର୍ଶନିକ ପଦ୍ଧତିଗୁଡ଼ିକ 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଯୁଦ୍ରିସମ୍ମ ତଂ ଦାର୍ଶନିକ ଭ୍ବଧାଗର ପକାଶ କରିଛନ୍ତି । ସେଗୁଡ଼ିକ କୌଣସି 
ପୂର୍ବର ସ୍ପ୍କୃତ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ ଦ୍।ଗ ଗୃହୀତ ନ ହୋଇ ସ୍ତତନ୍ତ ତଥା ସ୍ପାଧୀନ ବୌର୍ଷକ 
' ଯୁକ୍ତି ବଳରେ ହିଁ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଅଛି । ସାଖ୍ୟକ!ର, ନୈୟାର୍ଯ କର ବୌଦ୍ଧ ଜୈନ ଏବଂ 
ଉଭୟ ଉତ୍ତର ଓ ପୂର୍ବ ମୀମାଂସକଗଣ ସନାତନ ଭରତୀୟ ସାସ୍‌ ତିକ ତଥା ଧର୍ମୀୟ 
ପରମ୍ପଗରେ ଆସ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କ ରୂଥିବା ଅନ୍ୟ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ସଦୃଶ ମୁଳ୍ତିକୁ ସାଧାରଣ 
ଅଥବା ବ୍ୟାପକ ଅର୍ଥରେ ସ୍ଞୀକାର କରୁଥିଲେ ସ୍ଥଵା ଦାଶ" ନିକ ଦୃଷ୍ଠକୋଣରୁ ନିର୍ଷତଭ୍ାବେ 
ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ମତବାଦର ଉପସ୍ଥାପନା କରିଛନ୍ତି । ସେହି ମତଗୁଡ଼ିକ ଉଭୟ ଜ୍ଞାନ ଓ ତତ୍ତ୍ଵ 
ମୀମାଂସା ଦୃଝିରୁ ଅତ୍ଯନ୍ତ ତାପ୍ଥର୍ଯାପୂର୍ଶ । ସୂତଗଂ ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ବିଷୟଟିର 
ଆଲୋଚନା କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ ଭାରତରେ ପରମ୍ପଗକ୍ରମେ ପଚଳିତ ତଥା ସମର୍ଥିତ 
ଦୀର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତନ କେବେହେଲେ ଫିଲସଫିଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ନୂହେଁ । ଯେଉଁ ଭାବରେ ପାଷ୍ତାତ୍ୟ 
ଦାଶନିକ ପରମ୍ପଗରେ ପ୍ତତ୍ୟୟବାଦ, ବସ୍ଥବାଦ, ତର୍କବୃର୍ଝ ବାଦ, ଇର୍ଦ୍ର ୟାନୁଭବବାଦ, 
ପତ୍ୟକ୍ଷବାଦ ପଦ୍ଧତି ଦାଶୀନିକ ମତବାଦର ଯୁର୍ଚ୍ ଭିତ୍ତିକ ଉପସ୍ଥାପନୀ କଗଯାଇଅଛି, ଠିକ 
ସେହିପରି ପାଚ୍ୟ ଢରତୀୟ ଦାଶଂନିକ ପରମ୍ପଗରେ ମଧ୍ଯ ଅନୁରୂପ ବିଭିନ୍ତ ଦାଶୀନିକ 
ମତବାଦର ଯୁର୍ଚ ଭିତିକ ଉପସ୍ଥାପନା କଗଯାଇଅଛି । ଦାଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀରେ ସାଧାରଣ 
ଖବେ ଅନମୋଦିତ ତକ" ଅଥବା ଯର ଆବଶ୍ୟକତାକୁ ତରତୀୟ ଦଶନ କେବେହେଲେ 
ଅସ୍କାର କରିନାହିଁ ! “ବାଦେ ବାଦେ ଜାୟତେ ତତ୍ତ୍ବବୋଧଃ”ଂ ଭସ୍ତ ଟି ଏହି ୍ତସଙ୍ଗରେ 
ଅବଶ୍ୟ ପଣିଧୀନ ଯୋଗ୍ୟ ! 
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୭୪ ଧମ, ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ତର୍କର ସ୍ପରୂପକୁ ଗଉୀର ଅନୁଶୀଳନ କରି ତର୍କର ସୀମା ନିଦ୍ଧଁରଣ କରଗଯାଇ- 
ଅଛି ଏବଂ କେବଳ ପରମାର୍ଥ କିତ୍ଥୀ ଜୀବନର ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ଯ ଉପଲବ୍ଧି ନିମନ୍ତେ ତର୍କ 
ନିଷ୍ପୟୋଜନ ବୋଲି ବେଦାନ୍ତ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି । ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ 
ଯେ ଦାର୍ଶନିକ ଆମ୍େଚନା ନିମନ୍ତେ ତର୍କ ବା ଯୁ ଅନାବଶ୍ୟକ ! ବେଦାନ୍ତ ଦାର୍ଶନିକମାନେ 
ବିରୁଦ୍ଧ ପକ୍ଷର ଦାର୍ଶନିକ ସିବ୍ଧାନ୍ତମୀନ ଅସ୍ପୀକାର କରିବା ନିମନ୍ତେ ଅବଶ୍ଯ ବିଭିନ୍ନ ଯୁକ୍ତ ର 
ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି । ଯତ “ପତିର୍ଷତ ସାଂଖ୍ଯ ଦର୍ଶନକୁ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ତେଣୁ 
ପଧାନ ମଲ୍ଲ ବୋଲି ଏହି ଦୀର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି | 


ଏହି ସବୁ ଦୃଷ୍ତିରୁ ନିଃସନ୍ଦେହରେ ମତ ଦିଆଯାଇପାରେ ଯେ ତରତୀୟ ଦଶିନ 
ଅନ୍ୟ ଯେ କୌଣସି ଦର୍ଶନ ତୁଲ୍ଯ ଯୁ ¬ପତିଷ୍ପିତ । ଏଥିରେ ଯୂର୍କ୍ ଓ ବହିତ୍ଧତ ମତାମତ 
ଏବଂ ବିଶ୍ବାସ ଆଦିର ଅବକାଶ ନାହିଁ । ଅବଶ୍ୟ ଯୁର୍ଭ୍ ପତିର୍ବ ତ ବୋଲି ସ୍ପୀକାର କରିବାରୁ 
ନିର୍ବତ ସୂଚନା ମିଳୁନାହିଁ କି ସବୁ କ୍ଷେତ୍ତରେ ଉପସ୍ଥାପିତ ଯୁର୍କ୍ତ ଗୁଡ଼ିକ ନିଭୁଂଲ କିମ୍ବା 
ଅକାଟ୍ୟ । କିନ୍ତ ଯୁର୍୍ତର ଅସାରଚା କୌଣସି ନିଦ୍ଦିଷ୍ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ ଦ୍ଵୀାଗ ପତିପାଦନ କଗ 
ନ ଯାଇ ଅନ୍ୟ ବଳିଷ୍ଠ ଯୁ ଦ୍ଵାଗ ହିଁ କରିବାର ପରମ୍ପଗ ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ 
ସ୍ପୀକୃତ ହୋଇଅଛି । କେବଳ ଧର୍ମବିଶ୍ବାସକୁ ଯୁର୍୍ତର ପରିସରରୁ ପୃଥକ୍‌ କଗଯାଇ 
ତାହାପାଇି ଯୁ ବା ତର୍କ ଅନାବଶ୍ଯକ ବୋଲି ମତ ବ୍ଯକ୍ତ କଗଯାଇଅଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଟିକିଏ ଗଭୀର ଅନୁଶୀଳନ କଲେ ଏଂ କଥୀ ସହଜରେ ବୋଧଗମ୍ଯ ହେବ ଯେ ଧର୍ମ ଓ 
ଦର୍ଶନର ଆମ୍ଭେଚନା ଏକତ୍ର ହେବାର ପରମ୍ପଗ ରହିଥିଲେ ମଧ୍ଯ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଏବଂ 
ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଚିନ୍ତାଧାର ବିଭିନ୍ନତା ସମ୍ମନ୍ଧରେ ସାଧାରଣତଃ ତରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକମାନେ 
ଅବଶ୍ୟ ସଚେତନ । 


ଲୂତଗଂ ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କର '“ଗରତୀୟ ଦର୍ଶନ କେବେହେଲେ ଧର୍ମଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ ହୋଇ- 
ନାହିଁ? ବୋଲି ମନ୍ତବ୍ଯୟଟି ବିବାଦୀୟ ମନେ କରିବା ସ୍ପାଭବିକ । ଏକଥା ଅବଶ୍ଯ ସତ 
ଯେ ଦାର୍ଶନିକ ଆମ୍ମେଚନା ଏବଂ ଧର୍ମୀୟ ଆମେଚନା ଅନେକ କ୍ଷେତରେ ଏକତ୍ର କଗଯାଇ 
ଅଛି । କିନ୍ଧ ତାହର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ ସେହି ଦୁଇ ଆମେଚନାଜୂ ପୃଥକ୍‌ କରି ହେବ ନାହିଁ; 
ବରଂ ମୋ ମତରେ ସେହି ଦୂଇଟି ବିଷୟକୁ ପୃଥକ୍‌ ନ କରି ଅନୁଶୀଳନ ତଥା ବିଶ୍ଳେଷଣ 
କରିବା ହିଁ ତରତୀୟ ଧର୍ମ ଓ ଦଶଂନକୁ ପର୍ଯାଳ୍ମେଚନା କରୁଥିବା ଆଧୁନିକ ଗବେଷକଙ୍କର 
କୀର୍ଯା, ଧର୍ମ ଓ ଦଶନ ମଧ୍ଯରେ ପୃଥକତ୍ୃ ସ୍ସୀକାର କରିବା ଉତ୍ତୟ ଧର୍ମୀୟ ଓ ଦଶନ 
ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଚିନ୍ତନର ପଫାଞ୍ଜଳ ଆମ୍େଚନ! ନିମନ୍ତେ ଅଗରିହାର୍ଯା । ଦାଶୀନିକ ପରମ୍ପଗ ନିର୍ଶଂତ 
ଭାବେ ଏହି ପୃଥକତୃ ସମ୍ମନ୍ଧରେ ସଚେତନ ! ` 


ଧର୍ମ ଏବଂ ଦର୍ଶନର ସ୍ରୂପ ତଥା ପରିସର ବିଷୟରେ ଷ୍ଟେସ ଙ୍କ ନିଜ ମନ୍ତବ୍ୟ 
ଅସ୍ପଷ୍ଟ । ସେ ଏହି ଦୁଇଟି ବିଷୟକୂ ବସ୍ଥୁତଃ ଏକା ବୋଲି କହି ଆକାର ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପୃଥକ୍‌ 
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ଷ୍ଟେସ୍ଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଗରତୀୟ ଦଶ ନ ୭୫ 


ବୋଲି ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି । କିପରି ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ ବସ୍ଥୁଗତ ବେ ଏକ ଓ ଅଭିନ୍ନ ଏବଂ ପଣି 
ଆକାର ଦୃ୍ଷୀରୁ ପୃଥକ୍‌, ସେ ପସଙ୍ଗଟି ଷ୍ଟେସଙ୍କ ଲେଖାରେ ଆଦୌ ପାଞ୍ଚଳ ହୋଇନାହିଁ । 
ତାଙ୍କ ମତରେ ଦର୍ଶନ କୌଣସି ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ ଶୁଦ୍ଧଓବିଗ୍ଵର ଦୃର୍ଷଂଭଙ୍ଗୀରୁ ବିଜଞ୍ଞାନ-ସମ୍ମତ 
ଢବେ ଉପସ୍ଥାପନ କରୁଥିବା ସ୍ଥଳେ, ଧର୍ମ ସେହି ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ କୌଣସି ପକାର ଇନ୍ଦୁ ୟ- 
ଗ୍ରାହ୍ଯ ଛବିଳ ପତିମା ଅଥବୀ ପ୍ତୀକ କିତ୍ା ସକେତଦ୍ଵାଗ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଥାଏ ପୃ ୧୪- 
୧୫୬୦ ! ଢାରତୀୟ ଦାର୍ଶନିକ ଶେଣୀ ଅନେକାଂଶରେ ଏହି ଇନ୍ଦ ଯ-ଗ୍ରାହ୍ୟ ଛବିଳ ପତୀମା- 
ଚିନ୍ତନ ନେଇ ପରିପକାଶିତ ହୋଇଥିବାର ସମାଲ୍ମେଚନା କରି ଷ୍ଟେସ୍‌ ମତ ଦେଇଛନ୍ତି କି 
ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ପରମ୍ପଗ ଧର୍ମୀୟ ଭବଧାଗ ଉପରେ ସ୍ପର୍ଶରୂପେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ଏବଂ 
ସେଥିଯୋଗୁ ଏହି ପରମ୍ପଗ ଶୁଦ୍ଧ ବିଜ୍ଞାନଂସମ୍ମତ ଦର୍ଶନର ଅନ୍ତଭୁ ସ୍ତ ହୋଇ ନ ପାରେ । ଏହି 
ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଏକ ଉପନିଷଦୀୟ ବାକ୍ୟର ଆଳ୍େଚନା କରି ସେ କହିଅଛନ୍ତି ଯେ ଏଠାରେ ଏକ 
ଶାଶ୍ବତ, ଅପରିବରରନୀୟ ଓ ଅନନ୍ତ ବ୍ର୍ତର୍ୁ କେଉଁ ପକାରରେ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ବର ସୃର୍ଷ ହେମ, 
ସେ ବିଷୟଟିକୁ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃର୍ଷଂଭଙ୍ଗୀ ଅନୁଯାୟୀ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ନ କରି କେବଳ ବୃଢ଼ୀଆଣୀ 
ନିଜ ଭିତର ଜାଲ ସୃର୍ଷ` କରୁଥିବା ଭଜି କେତେକ ଉପମୀର ଅନୁସରଣ କଗଯାଇଅଛି । 
ଆଉ ମଧ୍ଯ, ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାରେ ଭଗବାନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ନିଜକୁ ବେଦମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ସାମ ବେଦ, ନକ୍ଷତ୍ରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଚନ୍ଦ , ଅସ୍ତଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରେ ବଜ,; ଏବଂ ଦୈତ୍ୟ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପହାଦ ପ୍ରଭୃତି ବର୍ଶନା କର୍ପଥିବା ପ୍ରସଙ୍ଗଟି ଉପରେ ମନ୍ତବ୍ଯ ଦେଇ 
ଷ୍ଟେସ୍‌ କହିଅଛନ୍ତି ଯେ ଏହି ବିବିଧ ବର୍ଶନା ଉପମାପସୂତ ପୂର୍ବକ ଭବୋଦ୍ଦୀପକ 
ହେଲେହେ , ବୌଵିକ ବିଚାର ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅସ୍ପଷ୍ଟ । ଷ୍ଟେସ ଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଏହିଭଳି ଉପମା କବି- 
ସ୍ଥଲଭ ତାବନାର ଦ୍ୟୋତକ ହୋଇଥିଲେହେଁ ଯୁର୍ଚ୍ ଭିତ୍ତିକ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାୀଗର ପ୍ରକାଶକ 
ହୋଇ ନ ପାରେ 1 ଏହା କଲନା-ପସୂତ ହୋଇ ଧର୍ମୀୟ ତ୍ରବନାକୁ ପୋସ୍ାହିତ କରୁଥିଲେହେଁ 
ଶୁଦ୍ଧ ବୌର୍ଵ କ ଜ୍ଞାନ ନିମନ୍ତେ ସମ୍ପର୍ଶ ଅନାବଶ୍ୟକ ! 


ଏଂକଥା ଅବଶ୍ୟ ସ୍ପ୍କାର୍ଯା ଯେ କଳ୍ପନା-ପ୍ରସତ ଉପମା, ଅଳଙ୍କାର ଏବଂ ଛବିଳ 
ଚିନ୍ତନ ପଦ୍ଧତି ଦାର୍ଶନିକ ତଥା ବିଜ୍ଞାନ-ସମ୍ଭତ ବୌଦ୍ଧିକ ଚିନ୍ତନ ନିମନ୍ତେ ଅନେକ କ୍ଷେଡ୍ତରେ 
କେବଳ ଯେ ଅନାବଶ୍ୟକ, ତାହା ନୂହେଁ ; ବରଂ ଅନେକାଂଶରେ ପତିବନ୍ଧକ ମଧ୍ଯ ସୃ୍ତି 
କରେ । ଯୁର୍ଭ ଟିର ପାମାଣିକତା କିତ୍ମା ସିଦ୍ଧତ। ନିମନ୍ତେ ଉପମା ଇତ୍ଯାଦି କେବେହେଲେ 
ସହାୟକ ନୁହଁ ନ୍ତି । ତେଣୁ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତନ ଯଦି ଯୁଚ୍ତ -ପରତିର୍ଶତ ବୋଲି ସ୍ପୀକ୍ସତ, ତାହା- 
ହେଲେ ସେଥି ନିମନ୍ତେ ଉପମା ଆଦିର ସୟୋଗ ଅନାବଶ୍ୟକ | 


ବିମାନ ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ତରତୀୟ ଦାଶ" ନିକ ପରମ୍ପଗକୁ ବିଗ୍ଵର କଗଯାଉ । 


ଏଠାରେ ସ୍ଵତଃ ପଶ୍ମ ଉଠେ କି ଏହି ଦୀର୍ଶନିକ ପରମ୍ଚଗରେ ପଡତିର୍ଷୟଂତ ବିରଭ୍ଜିନ୍ନ 
ଦାଶ ନିକ ମତବାଦଟଗୁଡ଼ିକ କଂଣ ବୀସ୍ତବରେ ଉପମା, ଅଳଚ୍ଚଙ୍କାର ଆଦି କଳ୍ପନା-ପସୂତ 
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୭୬ ଧର୍ମ, ଦଶନ ଓ ମାନବଚାବାଦ 


ଢବନାରେ ହିଁ ପର୍ଯାବସିତ ? ଦାର୍ଶନିକ ମତବୀଦଟୁଡ଼ିକର ପାମାଣିକତା ନିମନ୍ତେ କଂଣ 
ଯୁକ୍ତ -ଭିଭିକ ଆମେଚନାର ସମଥନ ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ ବିରଳ ? ଉପନିଷଦ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ରଚନାବଳୀରେ ଉପମା ଓ ଅଳଙ୍କାର ଆଦିର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ ମୁଖ୍ଯ ନା 
ଗୌଣ ? 


ଘରତୀୟ ପାରମ୍ପରିକ ଦୀର୍ଶନିକ ଭବଧାଗକୁ ଏକ ସାଧାରଣ ବୌର୍ଷକ ଦୃ 
କୋଣରୁ ଆମ୍େଚନା କଲେ ସହଜରେ ବୁଝିହୁଏ ଯେ ଏଠାରେ ଯୁ୍ଚ୍ଚ “ଭିଭିକ ଦର୍ଶନ-ଚଚ !ର 
ଫାଧାନ୍ୟ ଉପମା ଆଦିର ପୟୋଗଠାରୁ ଯଥେଷ୍ଟ ଅଧିକ । ଉପନିଷଦରେ ଉଚ ଖିତ ବିଭିନ୍ନ 
ଉପମାଗୁଡ଼ିକର ଦାଶ"ନିକ ତାସ୍ଥର୍ଯା ଯେ ସେଗୁଡ଼ିକର ସାଧାରଣ ଆକ୍ଷରିକ ଅର୍ଥ-ବି ନ୍ଯାସ 
ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ ନୁହେଁ, ସେ ବିଷୟକ ଧାରଣା ଏହି ପସଙ୍ଗରେ ଉପଯୁକ୍ତ ମନେ ହୁଏ । 
ସୃଷ୍ତି-ଂବିଷୟକ ଆମେଚନା କଳ୍ମବେଳେ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଉପନିଷଦ ରଚର୍ୟ ତାଗଣ ବିଜିନ୍ନ 
ଉପମାର ସାହାଯ୍ୟ ନେଇ ପଗେକ୍ଷରେ ତତ୍ତ-ମୀମାୀ-ସା ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ବର ମୌଳିକ 
କାରଣ ତଥା ଉତ୍ସତତି ପସଙ୍ଗ ନେଇ ଏକତତ୍ତ୍ବବାଦ ଯେ ର୍ଦଧ “ତତ୍ଵବାଦ ଏବଂ ବହୁତକ୍ତ୍ବବାଦଠାରୁ 
ଅଧିକ ଗ୍ରହଣ ଯୋଗ୍ୟ, ତାହାର ସୂଚନା ଦେଇ ଅଛନ୍ତି । ଏକ ଅଦ୍ଵେତ ବ୍ର ନିଜର ଅସୀମ 
ଶକ୍ରି ବଳରେ ଏକାଦିକ୍ରମେ ବିଶ୍ବର ସୃଷ୍ଟିକର୍ଉା, ପାଳନକର୍ଁ। ଏବଂ ଶେଷରେ ସହାରକର୍ଉାୀ 
ମଧ୍ୟ | ଉପନିଷଦୀୟ ରଟନା ଗୁଡ଼ିକ ସାଧାରଣତଃ ସଙ୍କେତମୂଳକ ! ଏହି ରଚନା ଗୁଡ଼ିକର 
ଯୌ୍ଁ କ ଭିତି-ଭୂମି ପରବର୍ତୀ ଯୁଗରେ ବିଭିନ୍ନ ଦୀର୍ଶନିକମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ରଚିତ ତଷ୍ଯ 
ମାନଙ୍କରେ ସ୍ପଷ୍ଟତର ଭାବେ ପକାଶିତ ହୋଇଅଛି ! ଦାର୍ଶନିକମାନେ ବିଭିନ୍ନ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
ଏହାର ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି ବହୁ ଚିନ୍ତାମଳକ ଏବଂ ଯୁକ୍ତି-ପତିର୍ଷ ତ ଭଷ୍ଯମାନ ରଚନା କରି 
ଅଛନ୍ତି | ସେହିପରି ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାର ବିଭୁତି ଯୋଗରେ ଉଗବାନ ଶାକ୍ୃଷ୍ଣଙ୍କ ବିଷୟରେ 
ବିତ ଉପମା ଗୁଡ଼ିକ ମୁଖ୍ୟତଃ ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଏକେଶ୍ଵର ବାଦର ମହତୃ ପତିପାଦନ 
କରିବା ନିମନ୍ତେ ଉର୍ଦଦ ଷ୍ଠ । ଏକ ଏବଂ ଅର୍ଦ୍ଧ ତୀୟ ପରମେଶ୍ବର ଯେ ସମସ୍ତ ଜୀଗତିକ ତଥା 
ବହି-ର୍ଜାଗତିକ ବିଷୟମାନଙ୍କ ମୂଳରେ ଶ୍େେଷ୍ଠ ଗବେ ଗ୍ରହଣୀୟ, ସେହି ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନୀୟ 
ଚିନ୍ତାଧାଗଟିର ବିସ୍ଥତ ବର୍ଶନୀ ଏଠାରେ କଗଯାଇଅଛି | ଭଗବତ୍‌ ଗୀଚୀ ମୌନଳିକତଃ ଏକ 
ଧର୍ମ-ଦର୍ଶନ ସମ୍ଦନ୍ଧୀୟ ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଗ୍ରନ୍ତ | ଏହାର ଆମ୍ଭେଚନା ସେହି ଧର୍ମଦର୍ଶନୀୟ 
ପରିପେକ୍ଷୀରେ ନ କରି, ଏହାକୁ ଶୁଦ୍ଧ ବିଜ୍ଞାନ-ସମ୍ମତ ବୌର୍ଷ କ ବିଗ୍‌ରଧାଗର ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
ଆଇଗେଚନା ଅପ୍ତାଶଙ୍ଗ କ ମନେ ହୁଏ । 


ଅଦ୍ଵେତ ବ୍ରତର ସତ୍ତା କାର କରି ଏହାର ସ୍ପରୂପ ସଗୁଣ ନା ନିଗୁଁଣଏହି 
ବିଷୟରେ  ଭଭୟ ଅଦ୍ଧେ ତବାଦ' ଓ ବିଶିଷ୍ଟାଦ୍ବତବାଦୀ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବହୁ ଯୁର୍୍ି- 
ଭିରିକ ମତଭେଦ ଦେଖା ଦେଇଅଛି ! ଉଦାହରଣ ସ୍ପରୂପ ଞ୍ଞାନ ସ୍ଵତଃ ସିଦ୍ଧ ନା ଖରତଃ 
ସିବ୍ଛ କାର୍ଯାଂ କାରଣରେ ସତ୍‌ ନାଂ ଅସତ୍‌ ବିଶ୍ବର ସୃଷ୍ଟି ଚୈତନ୍ଯ ସରୂପଂ ବ୍ର ନୀ ଜଡ଼ 
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ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଗରରତୀୟ ଦଶନ ୭୭ 


ପ୍ରକୃତି ନା ଭୌତିକ ଅଣୁର ସୃଷ୍ଠତଏହି ସବୁ ଜ୍ଞାନମୀମାଂସା ' ଏବଂ ତତ୍ତ୍ବ-ମୀମାଂସା 
ବିଷୟଗତ ଦାର୍ଶନିକ ସମସ୍ୟାନେଇ ଯଥାକ୍ରମେ ପୂର୍ବ ଓ ଉତ୍ତର ମୀମାଂସକ ଏବଂ ନୈୟା- 
ର୍କ ଓ ବୌଦ୍ଧମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ, ସୀଂଖ୍ଯକୀର ଏବଂ ନୈୟୀାର୍ୟଂକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ, 
ବେଦୀନ୍ତବିତ୍‌ ଓ ସାଂଖ୍ୟକାର ଏବ ନୈୟାର୍ୟ କମାନଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରେ ବହୁ ଯୁଚ୍ଥି ତର୍କ ଦେଖା 
ଦେଇଅଛି । ପତ୍ୟେକ ସମସ୍ୟାର ବିସ୍ପତ ଆଲ୍େଚନା ତଥା ବିଶ୍ରେଷଣ କଗଯାଇ ଦାର୍ଶନିକ 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଗୁର୍ରତ୍ୃପୂର୍ଷ ତଥ୍ୟମାନ ଉନ୍ମୋଚିତ ହୋଇ ପାରିଅଛି । ସ୍ୂତଗଂ କେବଳ 
ଛବିଳ ଚିନ୍ତନରେ ହିଁ ଭରତୀୟ ଦଶନ ସୀମିତ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ତ୍‌ ଟିପୂର୍ଶ ବୋଧ 
ହେଉଅଛି । ଉପମା ତଥା ଆଳଙ୍କାରିକ ତାଷାକୁ ସତର୍କତାର ସହ ତର୍କଗତ ଯୌ୍ଧକ ଭ୍` 
ଗୁଡ଼ିକଠା ରୁ ପୃଥକ୍‌ କରି ପରମ୍ପଗ କ୍ରମେ ଗଡ଼ି ଆସୁଥିବା ଏହି ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗର 
ଆମେଚନା ବାଞ୍ଚନୀୟ । 


ତାହାଛଡ଼ା ଗରତୀୟ ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ଇର୍ଦ୍ଧ ଯ-ଗ୍ରାହ୍ଯ ଛବିଳ ପ୍ରତିମାଯକ୍ତ 
ଚିନ୍ତନରେ ଆର୍ଶତ ହୋଇଥିବାରୁ ଦଶନ ପଦବାଚ୍ୟ ନୂହେଁ ବୋଲି ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କ ଆକ୍ଷେପ 
ମଳକ ମନ୍ତବ୍ୟଟିକୁ ପାଷ୍କାତ୍ୟ ଦାଶ ନିକ ଚିନ୍ତାଧୀଗ ମାଧ୍ୟମରେ ବ୍ରଝିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କମନ 
ବେଳେ ପାୟ ଅତ୍ପାଘବିକ ବୋଧହୂଏ ! କାରଣ ସେହି ପାରାତ୍ୟ ପରମଗରେ ମଧ୍ଯ ବହ 
ପଖ୍ୟାତ ଦାଶ"ନିକ ନିଜ ନିଳର ଦାଶ ନିକ ମତବାଦ ଗୁଡ଼ିକୁ ଉପସ୍ଥାପନ କଳ୍ମବେଳେ ବହୁ 
ଛବିଳ ଚିନ୍ତନର ସାହାଯ୍ୟ ନେଇଛନ୍ତି । ସେମାନେ ବହୁ କ୍ଷେତରେ ଉପମା ଏବଂ ସ୍ତତୀକ 
ବାଦର ସମର୍ଥନରେ ବିଭିନ୍ନ ଦାଶ ନିକ ତତ୍ର ଭପସ୍ଥାପନା କରିଅଛନ୍ତି । ଉଦାହରଣ ସ୍ପରୂପ 
ଦେକାର୍ତ ମନ ଓ ଭୂତ-ବସ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ପର୍କ ସ୍ଥା ପନ ନିମନ୍ତେ ଏକ ରହସ୍ଯପୂର୍ଷ ପଫିନିଏଲ 
ଗରର୍ୟ` ୯ Pineal gland) କୁ ସ୍ୀକାର କରିଅଛନ୍ତି ବର୍ଗସନ୍‌ ତାଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ ସମଥି'ତ 
ସଜ୍ଜନାତ୍ୃକ ବିକାଶବାଦର ମୌଳିକ ତ୍ତ ଜୀବନଶର୍୍ତ (ଇେଳନ୍‌ ଗଇଟାଲ )ର ସରୁପ କଥା 
ବର୍ଶନା କମ୍ମବେଳେ ତ।ହାକୁ ଏକ ବରଫ ପେଖ୍ତୁ ସହ ତୁଳନା କରିଅଛନ୍ତି । ଜୀବନ ଶର୍ତ 
ବରଫ ପେଣୁ ସଦୃଶ ଆଗକୁ ଅଗ୍ରସର ହେଉ ହେଉ ସ୍ଥୀତ ହୁଏ ବୋଲି କଳ୍ତନୀ କଗଯାଇ 
ଅଛି । ତେଣୁ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଗ୍ବର କଲେ, ପାଶ୍ଞାତ୍ୟ ଦାଶ ନିକ ପରମଗକୂ ଦଶନ ପଦବାଚ୍ୟ 
ବୋଲି ସ୍ପ୍ୟକାର କରି ପାଚ୍ୟ ଦାଶ ନିକ ପରମ୍ପଗ ଅଦଶୀନ ମୂଳକ ଏବଂ ଧର୍ମ ଂଜିର୍ରିକ 
ବୋଲି ବିଗ୍ରିବାର କୌଣସି ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ କାରଣ ଥିଇପରି ମନେ ହୁଏନାହିଁ ! 


ଅବଶ୍ୟ ଏଥିର୍ର ସୃଚିତ ହେଉନାହିଁ ଯେ ଦାଶ ନିକ ଆମ୍ମେଚନା ନିମନ୍ତେ ଉପମା 
ଆଦି ଛବିଳ ଚିନ୍ତନ ଅପରିହାର୍ଯା । ବରଂ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଏଂଭଳି ଚିନ୍ତନ ପ୍ତକ୍ୃତ 
ଦାଶୀନିକ ଆ୍େଚନା ନିମନ୍ତେ ଷତିବନ୍ଧକ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ । ଦଶ ନବିତ୍‌ ବିଭିନ୍ନ ବିଷୟରେ 
ଆଗେଚନା କଳାବେଳେ ଉଷାର ବିଭିନ୍ନ ପୟୋଗ ପତି ସତର୍କତା ଅବଲମ୍ଭନ କରିବା 
ସ୍ପ ହଣୀୟ | ଗଷା କେତେବେଳେ କଳ୍ପନା-ଯୁସ୍ତ କେତେବେଳେ ଗବମୟ, କେତେବେଳେ 
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୭୮ ଧର୍ମ ଦଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଅବା ବୌର୍ଵକ ହୋଇଥାଏ । କେତେକ ସ୍ଥ ଳରେ ଯୁ ପଦାନ କରିବ। ଆଳରେ କେବଳ 
ଉପମା ଓ ଅଳଙ୍କାରର ଆଶୟ ନିଆଯାଇଥାଏ 1 ଦାଶ ନିକ ଘଷାର ଏହି ବିଭିନ୍ନତା ପତି 
ସତର୍କ ରହିବା ଦଶ ନ-ବିଗ୍ବର ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବାଞ୍ଚନୀୟ । ସାଧାରଣ ଅର୍ଥ ଦଶଵ୍ବିର୍ୁ କେତେକ ଉର୍କ୍ 
ଉପମା ସୂଚକ ହୋଇଥିଲେ ମଧ୍ୟ ତାକିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ତାହା ହୁଏତ ବୌର୍୍ୟକ ଏବଂ 
ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ହୋଇପାରେ । ତେଣୁ ସାଧାରଣ ଅଥବା ବ୍ୟାକରଣଗତ ତ୍ରଷ। ଏବଂ ତାର୍କିକ 
ତଷା ମଧ୍ୟରେ ଥିବା ବିଭିନ୍ନତାକୁ ଦଷ୍ଟିଦେଇ ଦାଶ'ନିକ ଆମ୍ଭେଚନାରେ ବତୀ ହେବା 
ଯୁକ୍ତ ଯୂସ୍ତ ମନେହୁଏ ! ପ୍ରଥମରୁ କୌଣସି ଆମେଚନାକୂ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ଅଥବା ଅୟଯୁର୍କ୍ଚ କର ଏବଂ 
କଳ୍ପନା ପସୂତ ବୋଲି ବିଗ୍ବରି ସମର୍ଥନ କରିବା ଅଥବା ସମାମ୍ଭେଚନା କରିବା ଦାଶ ନିକ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅନ୍ତତଃ ଅବିଜ୍ଞନ୍ତାର ପରିଗ୍ଵୟକ । 


ଏହିସବୂ ଦୃଷ୍ଟିର ମୋର ଧାରଣା ଯେ ଷ୍ଟେସ୍‌ଙ୍କର ତାରତୀୟ ଦଶୀନ ପତି 
ଉପଗେକ୍ର ସମାମ୍େଚନାତ୍ୃ କ ମନ୍ତବ୍ୟ ଗୁଡ଼ିକ ଅନାବଶ୍ୟକ, ଅମୂଳକ ଏବଂ ଅସମୀଚିନ । 
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ଉପଳଷଦର୍ତର ଧର୍ମୀସୟ୍ତ ୭ଲ୍ରଳ 


ବେଦ ତଥା ଉପନିଷଦ ପରମ୍ପଗକମେ ଆଦୃତ ସନାତନ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ପ୍ତାମାଣିକ 
ଧର୍ମଶାସ୍ତ ବୋଲି ସାଧାରଣ ରବେ ଗୃହୀତ । ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ କାଳରେ ଧର୍ମଜ୍ଞ ଏବଂ ଧର୍ମ- 
ଦାଶ ନିକଗଣ ବେଦ, ଉପନିଷଦ ମାନଙ୍କରୁ ବିଭିନ୍ନ ଉଚ୍ଚିମାନ ସଂଗ୍ରହ କରି, ସେଗୁଡ଼ିକୁ ନିଜ 
ନିଜର ମତାନୂଯାୟୀ ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ସନାତନ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନକୁ ପୃଷ୍ଠ କରିଛନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କର 
ଚିନ୍ତାଷୀଳ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ଯୋଗୁ ହିଁ ବୋଧହୁଏ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମରେ ଗୃହୀତ ତଥା 
ଆଦୃଚ ବିଭିନ୍ନ ସପ୍ରଦାୟର ସମ୍ଭବ ହୋଇପାରିଅଛି । ଏହି ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଦୃର୍ଷଂକୋଣ୍ର 
ବିଭିନ୍ନ ଉପନିଷଦ ଗୁଡ଼ିକର ଆମ୍େଚନା କରି କେତେକ ଆଧୁନିକ ଗବେଷକ ମତ ଦେଇ 
ଆଆନ୍ତି ଯେ ଉପନିଷଦ ଗଡଢ଼ିକରେ ପରମସର୍ତା ବିଷୟକ ଜ୍ଞାନ ଚଛା। ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ 
ଆଗେପ କଗଯାଇ ଥିବାର, ଏହି ପ୍ରକାରର ଶାସ୍ତାଇେଚ ନା ପ୍ରଧାନତଃ ସଂାସାରିକ ବିଷୟବସ୍ତ 
ପ୍ରତି ବୈଗଗ୍ୟଗବ ସୂଚକ | ଅର୍ଥାତ୍‌ ବତ୍ତ ଅଥବା ପରମ ସତ୍ତା ବିଷୟକ ଜ୍ଞାନ ଏକମାତ୍ର 
ଆଦଶ" କିମ୍ଭା ଲକ୍ଷ ହୋଇଥିବା ଦୃ୍ଠଂରୁ ସମସ୍ତ ବ୍ୟାବହାରିକ ବିଷୟବସ୍ତୁ ପ୍ରତି ବିଗଗ ଖୁବ 
ସ୍ଟହଣୀୟ ବୋଲି ଏହି ପରମ୍ପଚଗରେ ସାଧାରଣ ଭବେ ସ୍ପୀକାର କଗଯାଇଅଛି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟି- 
ଭଙ୍ଗୀ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଅତୀର୍ଦ୍ଧବୟ 
ବ୍ର ୍ଥ ସମନ୍ଧୀୟ ହୋଇଥିବାରୁ ଏବଂ ବ୍ର୍ ସାକ୍ଷାତକାର ନିମନ୍ତେ ସସାର-ବୈଗଗ୍ୟକୁ ମୁଖ୍ୟ 
ମାଧ୍ୟମ ରୂପରେ ଗ୍ରହଣ କଗଯାଇଥିବା ଦୃର୍ଷରୁ, ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମଗତ ଚିନ୍ତନ ସଂସାର- 
ବିମୁଖୀ ବୋଲି ବିଚ୍ବରିବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ । ପାରମାର୍ଥିକ ତଥା ଅତୀନ୍ଦ ଂୟ ବ୍ଯାପାରରେ ଉପ- 
ନିଗଦୀୟ ରଚନାବଳୀ ମୁଖ୍ୟତଃ ପୂଷ୍ଠ ହୋଇଥିବା ଯୋଗୁ, ସେଗୁଡ଼ିକ ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ୟ- 
ବୋଧର ପ୍ରତିକୂଳ ବୋଲି ମନେ କରିବା ସ୍ପାଭବିକ ! ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସାଧାରଣତଃ ମତ 
ପ୍ରକାଶ ପାଏ ଯେ ପରମାର୍ଥ ବ୍ର ଏକମାର୍ତ ସତ୍‌ ଏବଂ ସମଗ୍ର ଇହମ୍ମେକ ବା ଜଗତ 
ମିଥ୍ୟାତ୍ୃଵକ, ଅଳୀକ ଏବଂ ପ୍ରପଞ୍ଚମୂଳକ ¦ ଏହି ଦୃର୍ଷରୁ ବିଗ୍ବର କରି ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ 
ଚିନ୍ତନ ମାନବିକ ଦୃଷ୍ଟ କୋଣରୁ ନାର୍ଚ ସୂଚକ ବୋଲି ଅର୍ଥ କଗଯାଇଅଛି 1 କିନ୍ତୁ ଉପନିଷଦୀୟ 
ରଚନାବଳୀର ଉପଗେର୍ତ ଅର୍ଥ-ବିନ୍ୟାସ ନିଭ୍ୁଂଲ ନୁହେଁ । ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଉପନିଷଦରେ 
ସାଧୀରଣ ଭବେ ଗୃହୀଚ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନର ଏକ ଆଗେଚନା କରି ଉପଗେରଭ୍ତ ମତବାଦର 
ଅସାରଚା ପ୍ରତିପାଦନ କରିବାର ପ୍ରୟାସ କଗଯାଉଅଛି | 
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ro ଧର୍ମ ଦଶୀନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ପରମ ସତ୍ତା ଅଥବା ବ୍ରଭ୍ତ ଅତୀର୍ଦ୍ୟୟ ବୋଲି ଚିନ୍ତା କଗଯାଇ ସମସ୍ତ ଇହ ସଂସାର 
ଯେ ସମ୍ପର୍ଷ ଅସତ୍‌ କିତ୍ମା ଥପଞ୍ଚ ମୂଳକ, ତାହାର କୌଣସ ନିର୍ଦଂଷ୍ଟ ସୂଚନା କେଉଁ ଭପନି- 
ଷଦରେ ଦିଆଯିବାର ନିର୍ଝ ତ ପ୍ରମାଣ ମିଳେ ନାହିଁ । ବରଂ ପକ୍ଷାନ୍ତରେ ବହ୍ଛ ବିଭିନ୍ନ ଭୌତିକ 
ବସ୍ତୁ ତଥୀ ଅଧ୍୍ୟାର୍ତ୍ର କ ଚିନ୍ତନରେ ବିଦ୍ୟମାନ ବୋଲି ଅନେକ ସ୍ଥଳରେ ସ୍ଷ୍ଟୀୱକରଣ 
ପ୍ରଦାନ କଗଯାଲଅଛି ! ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଉପନିଷଦ ୯୨. ୪. ୬) “ଇଦମ୍‌ 
ବହ୍ଛ ଇଦମ୍‌ କ୍ଷତ୍ରମ୍‌, ଇମେ ଲୋକାଃ, ଇମେ ଦେବାଃ, ଇମାନି ଭୁତାନି, ଲଦମ୍‌ ସର୍ବମ୍‌, ଯତ୍‌ 
ଅୟମ୍‌ ଆତ୍ସାଂ ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ । ଏଠାରେ ବ୍ରଦ୍ତ ଇହ ମେକାତୀତ ବୋଲି 
ବର୍ଭିତ ନ ହୋଇ ବରଂ ସର୍ବ-ବିଦ୍ୟମାନ ବୋଲି ସପଷ୍ଟତ୍ରବେ କୃହାଯାଇଅଛି ¦ ସମସ୍ତ ଭୂତ; 
ଭୌତିକ ଆଦି ବିଷୟର ମୂଳରେ ବ୍ରତ୍ଥ ସ୍ପୀକ୍ୃତ ହୋଇଥିବାରୁ ଏହା ସସାର-ବିଗେଧୀବୋଲି 
ଧାରଣା କରିବା ଅମୂଳକ ! ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ଗମାନୁଜ; ମଧ୍ଟ ଚୈତନ୍ୟ, ମହିମା ସ୍ପାମୀ 
ଓ ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ପରି ବହୁ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ବତ୍ତରବାଦୀ ଧର୍ମ-ଦାଶ ନିକଗଣ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ବ୍ର୍କକୂ ପରମ ସତ୍ତା ରୂପେ ସ୍ପୀକାର କରି ଜଗତକୁ ମିଥ୍ୟା ପ୍ରପଞ୍ଚମୂଳକ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରି 
ନାହାନ୍ତି ! ଏପରିକି ଅଦ୍ଵେ'ତ ବାଦୀମାନେ ଯେଉଁମାନେ କି ମାୟାବାଦର ସମର୍ଥକ ସେମାନେ 
ମଧ୍ୟ ସେମାନଙ୍କର ଅଦ୍ଧେ'ତ ଦଶନ ତତ୍ତ୍‌ ଯେ ନିର୍ଷତ ବେ ସସାର-ବିଗେଧୀ, ତାହାର 
ନିର୍ଦଦଷ୍ଟ ମତ ପ୍ରକାଶ କରି ନାହାନ୍ତି । 


ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କର ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ ୯୩୦) ର ଉକ୍ତି “ଅନ୍ତମ୍‌ 
ବ୍ର୍ତେତି ବ୍ୟଜାନାତ୍‌” ଉପରେ ଗୂର୍ଧତ୍‌ ଆଗେପ ବିଶେଷ ବେ ତାସ୍ଥର୍ଯା ପୂରି । ବାଥ, ଅର୍ଗଧ 
ଜଳଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ସମସ୍ତ ଅନ୍ତରେ ବ୍ର ସତ୍ତାର ଉପଲବ୍‌ଧି ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଅର୍ଥ 
କରଯାଇଥିବା ଦୃଷ୍ଚିରୁ, ଏହି ବ୍ଭବାଦ ଯେ ଇହମ୍େକର ଅବଜ୍ଞା ସୂଚକ, ସେହି ଧାରଣାଟି 
ସମ୍ପର୍ଶ ତ୍ପ ଅସହତି ମୂଳକ, ବରଂ ଇହମେକକୂୁ ବଡ଼ ନ ନ କରି ତାହାକୁ ପରମ ସନଲ୍ଭା 
କିତ୍ମା ବରତ୍ତର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ କରିବା ନିମନ୍ତେ ପୟାସ କରଗପାଇଅଛି । ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ 
ଉପନିଷଦ ୯୩. ୧୪. ୩୬ ରେ ଉକ୍ତ “ସର୍ବମ୍‌ ଖଳି ନ୍ଦ ବ୍ର୍ଖ? ବଚନଟି ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ 
ଆଗେପ କରି ଗମାନଜ, ମଧ୍‌, ପଭୃତି ମାୟାବୀଦର ଖଷ୍ତନ କରିଛନ୍ତି ଓ ଉପନିଷଦୀୟ 
ଧର୍ମ ଭିତିକ ଚିନ୍ତନ ଯେ ସସାର-ବିମୁଖୀ ନୂହେଁ ତାହାର ଯଥ।ଥ ସଙ୍କେତ ପଦାନ 
କରିଛନ୍ତି । 

ଆଉ ମଧ୍ୟ ବିଭିନ୍ନ ଉପ ନିଷଦ୍ମାନଙ୍କରେ ବର୍ଷିତ ଏବଂ ଆଗେଚିତ ସନ୍ୟାସ ତଥା 
ବୈଗଗ୍ୟ ଭବଧୀଗ ନି ର୍ଵ ତତ୍ଘବେ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟଛୋଧ ଏବଂ ସାମାଜିକ କରଉିବ୍ୟପାଳନର 
ପରିପଛ୍ଧୀ ନୂହେଁ, କେବଳ ସାମାଜିକ ସ୍ତରରେ ଅନୁସୃତ କେତେକ ଅନ୍ଧବିଶ୍ବାସ, ମତାନ୍ଧତା, 


ଜୃସଂସ୍ସାର› ଗଗ, ଅଭିମାନ ସ୍ତଭୃତି ବହୂ ଅସ୍ଟ୍‌ ହଣୀୟ ଏବଂ ଅମଙ୍ଗଳକର ଘୃଣ୍ୟ ପରମ୍ପଗ ପତି 
ଅନାସଭ୍ତ ତବ ପୋଷଣ କରୁଥିବାରୁ ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଯେ ସମାଜଂ-ବିଗେଧୀ 
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ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ୮୧ 


ଏବଂ ପରମେକ୍ଟା ରିମୁଖୀ, ସେପରି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଅବଶ୍ୟ ବିବାଦୀୟ | ବାସ୍ତବପକ୍ଷେ ବୈଦିକ ତଥା 
ଉପନିଷଦୀୟ ବୈଗଗ୍ୟ-ଭବ ସୂଚକ ଚିନ୍ତାଧୀଗ ସଂସାର ତ୍ୟାଗ ମୂଳକ ନ ହୋଇ ଅହଂଂ- 
ଭଁବର ନିଗକରଣ କରିବାରେ ହିଁ ମୌନଳିକତଃ ପର୍ଯାବସିତ ! ଏହି ପ୍ତସଙ୍ଗରେ ଯଜ୍ଞରେ 
ଉଛାରିତ ମନ୍ତର “ସଃ? ଶବ୍ଦଟିର ଅର୍ଥ-ବିନ୍ୟାସ ଆବଶ୍ୟକ । ଏହି ଶବ୍ଦର ପକ୍ତୃତ 
ତାସ୍ଥର୍ାଓ“ସତ୍ଵ ହନନ”ଂ ଅଅ ବା ଅହଂ-ଗ୍ରବର ନିଗକରଣ ମାଛ । ଏଠାରେ ନିଚ୍ରର୍ତ 
୯ ୮.୨୧)ର ଭଲି “ସୁ ଆହା ଇତି ବା, ସ! ବାଗ୍‌ ଆହେତି ବା, ସମ୍‌ ପ୍ରାହେତି ବା, 
ସାହୃତଂ ହବିର ଜୁହୋତି ଇତି ବା” ବିଶେଷ ଭବେ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ | ଗଗ, ଅଭିମାନ, 
ହିଂସା, ଦ୍େଷ, ପ୍ରଭୃତି ମାନବିକ ସ୍ପତ୍ତବଂସୂଥଲଭ ସଂବେଗାମୂକ ଗବନା ଗ୍ରଡ଼ିକ ଅହଂତବର 
ଦ୍ୟୋତକ | ତେଣୁ ଅହଂତାବର ପରିହାର ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରି, ଏହି ପରମ୍ପଗରେ 
ଅନୁସୃତ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ମାନବବିମୁଖୀ ବୋଲି ନ ବିଗ୍ଵରି, ତାହା ମାନବ ଜାତିର ସମୂହ 
କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ ଉଦ୍ଦଂଷ୍ଠ ବୋଲି ବିବେଚନା କରିବା ଅଧିକ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ମନେହୁଏ | ଇହ- 
ମେକକୁ ସମ୍ପର୍ଶ ଘବେ ବଢ ନ କରି ଏକ ପାରମାଥିଂକ ବୈକୃଣ୍ଠର କଳ୍ପନା କରିବା ଏହି 
ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନର ନିର୍ବ ତ ପ୍ରକାଶକ ନୁହେଁ । ଅବଶ୍ୟ ପୂର୍ବ-ମୀମାଂସକମାନେ ବେଦର ପୂର୍ବ 
ଘଗ ଅଅବା କର୍ମ କାଣ୍ଡର ଏକ ପକାର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ମାର୍ଗପାର୍ଦ ନିମନ୍ତେ କର୍ମ କମା"ଣିର 
ପ୍ବର୍ଉଜକ ତାବେ ସାଧାରଣତଃ ସ୍ପୀକୃତ ହେଉଥିଲେ ସୂଦ୍ଧା, ବେଦର ଶେଷତ୍ଗ ଅଥବା ଞ୍ଚାନ 
କାଣ୍ଡ ଉପରେ ଗୁର୍ରତ୍ଵ ଆଗେପ କରି ବେଦାନ୍ତବାଦୀ କିତ୍ମା ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମ-ଦାର୍ଶନିକଗଣ 
ସ୍ର୍ଗପାର୍ ନିମନ୍ତେ କର୍ମକମା ଣିର ସମର୍ଥନ ନ କରି, ବ୍ରସ୍ତୋପତ୍ଲବୁଧି ପାଇ ହୁଏତ ଶୁଦ୍ଧ 
ଖାନବାଦ କିମ୍ମା କର୍ମ ଜ୍ଞାନ ସମୁଚୟ ବାଦର ଅବତାରଣା କରୁଛନ୍ତି ! ବ୍ରତ୍ଦୋପଲବ୍‌ଧି 
ନିର୍ବ ତ ଗବେ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପରିପନ୍ଥୀ ନୁହେଁ ! ଏହା ବ୍ଯଛି-କୈନ୍ଦ୍ କ ଭ୍ବରେ 
ଦ୍ୟୋତକ ନୂହେଁ | ବ୍ର୍ତବେତ୍ତା ନିଜର ସିଦ୍ଧି ମ୍ଭରେ ହିଁ ସନ୍ଧଷ୍ଠ ନ ରହି ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ 
ବଇପୋଲନ୍‌ଧି କଗଇବାରେ ଯନ୍‌ ଶୀଳ ହେବାର ପରମଗ ଏହି ପରିସ୍ତେକ୍ଷୀରେ ସ୍ଥବିଦିତ 
ଉପନିଷଦୀୟ ମହାବାକ୍ୟ “ଅହଂ ବ୍ରହଂ ଅର୍ଦ୍ଧ ଅହଂ-ତଭବର ଦ୍ୟଯୋଚକ ନୁହେଁ | ବରଂ 
ଯାହା ସମସ୍ତଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ଶେୟ, ଉପାସ୍ୟ ଓ କଲ୍ୟାଣ କର ତାହାକୁ ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଯିବା, ସାଧାରଣ ଉପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ବର୍ଶିତ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ | 


ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମଗତ ଚିନ୍ତାଧାରା ମାନବ ଏବଂ ଚାହାର ସାମାଜିକ ପରିବେଶକୁ 
କେବେହେଲେ ଉପେକ୍ଷା କରିନାହିଁ । ବରଂ ଏକ ବାସ୍ତବ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀରୁ ଉପନିଷଦୀୟ 
ପରମ୍ପଗରେ ଏକ ସ୍ୂଶଝଳ ତୀବନ ନିମନ୍ତେ ବ୍ରସ୍ତଚର୍ଯା, ଗୀର୍ହସ୍ୟ, ବାନପସଥ, ଓ ସନ୍ତ୍ୟାସ 
ନାମକ ଗୃଗେଟି ସାମାଜିକ ବ୍ୟବସ୍ଥାର ଅବତୀରଣା କଗଯାଇଅଛି ! ଏଠାରେ ଉଁ ଖତ 
ପତ୍ୟେକ ବ୍ୟବସ୍ଥାରେ ମାନବ ସମାଜରୁ ବଂଚିତ ହୁଏନାହିଁ, ବରଂ ଯାହାକିଛି ମାନବ ଜାତି 
ପକ୍ଷରେ ସମୃହଘବେ ଗ୍ରହଣୀପ, କଲ୍ଯାଣକର ଏବଂ ଉପାଦେୟ ଚଟାହାଳୁ ମାନବ 
ଅନୁସରଣ କରିବାରେ ଏହି ସାଂସ ତିକ ପରମ୍ପଗ ଯଥାଯଥ ଭବରେ ନିଦ୍ଦଂଶ୍ ଦେଲୁଅଛି। 

୬ 
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୮୨ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ବୃହଦାରଣ୍ୟଯକ ଉପନିଷଦ ୯୨: ୫: ୧୩୦ର ଉକ୍ତି “ଇଦଂ ମୀନୁଷଂ 
ସର୍ବେଷାମବ ଭୂତାନାମ୍‌ ମଧୁ ଅସ୍ୟ ମାନୁଷସ୍ୟ ସର୍ବାଣି ଭୂତାନି ମଧୁ ; ଯଶ ଗ୍ବୟମ୍‌ ଅସି ନ୍‌ 
ମାନୂଷେ ତେଜୋମୟୋଃମୃତମୟଃ ପୂରୁଷଃ ଯଶ ଗ୍ନୟମ୍‌ ଅଧ୍ଯାତୃଂ ମାନୁଷସ୍‌ ତେଜୋ- 
.ମୟୋଃମୃତମୟଃ ପୁରୁଷଃ, ଅୟମ୍‌ ଏବ ସ ଯୋଃଯମ୍‌ ଆତା ଇଦମ୍‌ ଅମୃତମ୍‌, ଇଦମ୍‌ 
ବ୍ର, ଇଦଂ ସର୍ବମ୍” ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ । ଏଥିରେ ବ୍ରସ୍ଥକୁ ଘମଗ୍ର ମାନବ ସମାଜରେ 
ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ପରମ ସତ୍ତାରୂପେ ଧାରଣା କଗଯୀଇ ଏକ ପକାର ଶାଶ୍ବତ ସାର୍ବିକବାଦର 
ଉପସ୍ଥାପନା କରଗଯାଇଅଛି । ଏହି ସାର୍ବିକବାଦ ଅବଶ୍ୟ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଯଥାର୍ଥ 
ପ୍ରକାଶକ | 


ବହନ ଉଭପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ଆଳେଚିତ ମାନବିକ ଚିନ୍ତନରୁହିଁ ସନାତନ ହିନ୍ଦ୍‌ 
ସସ୍ପୃତି ସହ ଘନିଷ୍ଠ ବରେ ସମ୍ପକିତ “ବସ୍ପଧେବ କୁଟୁମ୍ମକମ୍‌” ତବଧାଗର ଉତ୍ପତ୍ତି 
ହୋଇଅଛି ବୋଲି କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବ ନାହିଁ | ମାନବୀୟ ଚେତନାଜୁ ଏଡ଼େଇ ଦେଇ 
ମୋକ୍ଷର ଧୀରଣା କଗଯାଇ ନାହିଁ । ଏହି ପସଙ୍ଗରେ କଠ ଉପନିଷଦ ୯୨. ୩. ୧୪.) ର 
ଉର “ଯଦା ସର୍ବେ ପ୍ରମୂଚ୍ୟନ୍ତେ କାମାୟେସ୍ଯ ଦୃଦିର୍ଶତାଃହ ଅଅ ମର୍ଗ୍ଯୋମୃତୋ 
ଭଉବତ୍ଯ୍‌ ଅତ୍ର ବ୍ରତ ସମଶ୍ଧତେ”ଂ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ଯ । ଏଠାରେ ଆମ୍ମଭେଚିତ ଜୀବନମମୁର୍୍ତ 
ବିଷୟକ ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମ-ଭିରିକ ଚିନ୍ତନ ବାସ୍ତବରେ ମାନବଧର୍ମୀ ରୂପେ ଗୃହୀତ ହେବାର 
ଯଥେଷ୍ଟ ସମର୍ଥନ ମିଳିଅଛି । ମୁର୍ଭ୍ତ କିତ୍ମା ମୋକ୍ଷର କଲ୍ତନୀ ଇହ ଜଗତ ମାଧ୍ୟମରେ 
କଗଯାଇ ଥିବାରୁ. ଉପନିଷଦୀୟ ଚିନ୍ତନ ଯେ କେବଳ ପରନଳେକାଭିମୂଖୀ, ଏଭଳି ଧାରଣା 
ଅମୂଳକ ବୋଲି ମନେକରିବା ଅସ୍କାତବିକ ନୂହେଁ । ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ଯବୋଧକୂ ଜଳାଞ୍ଜଳି 
ଦେଇ ଅତୀର୍ଦୟ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କୁ ଆଗଧନା କରିବାର ପରମ୍ପଗକୁ ଏହି ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ 
ସ୍ପୀକାର କରିବାର ନିର୍ଶ ତ ପତମାଣ ଆଦୌ ନାହିଁ କହିଲେ ବାହୁଲ୍ଯ ହେବନାହିଁ; ବରଂ 
ଏହି ସନାତନ ଧର୍ମୀୟ ତଥା ସାଂସ୍ୃତିକ ପରମ୍ଭଗରେ ଯାହା ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତି ପକ୍ଷରେ 
ଶେୟ ଓ କଲ୍ୟାଣକର, ତାହାର ଅନୁଧାବନ କରିବା ସବୁବେଳେ ମୁଖ୍ୟ ବିଷୟ ରୂପେ 
ଗୃହୀତ ହୋଇ ଆସିଅଛି । ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ବିଷୟରେ ଯାହା କିଛି ଧାରଣା ସମର୍ଥିତ ହୋଇଂ- 
ଅଛି, ତାହା କେବଳ ବାସ୍ତବ ତଥା ବଳିଷ୍ଠ ମାନବିକତା ତଭବଧାଗର ଉଦ୍ଧେକ କରିବାର 
ସାହାଯ୍ୟକାରୀ ରୂପେ ସ୍ଥାନ ପାରଅଛି । ଅନ୍ୟ ଭୂଷାରେ କହିଲେ, ଏହି ଧର୍ମୀୟ ପରମ୍ପଗରେ 
ଅତୀନ୍ଦ୍‌ୟ ଇଶ୍ବରବିଶ୍ବାସ ମୂଖ୍ୟ ବସ୍ଥ ନ ହୋଇ, ସାଧାରଣ ମାନବୀୟ ମୃୂଲ୍ଯବୋଧର 
ସମର୍ଥନ ମୁଖ୍ୟ ବସ୍ଥୁ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ଅଧିକ ଯୁ ଯୁକ୍ତ । ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଭଗବତର 
ନିମ୍ନୋକ୍ତ ଉର୍ଭ୍ଟି ବିଶଶଷ ପଣିଧାନ ଯୋଗ୍ଯ । “ଯୋ ମାଂ ସର୍ବେଷ୍ଟ ଭୂତେଷ ସନ୍ତମ, 
ଅତ୍କାନାମ୍‌ ଛଶ୍ଵରମ ହିତ୍ଵାଗ୍ବୀମ୍‌ ଭଜତେ ମୌଧ୍ଯାଦ୍‌ ଭସ୍ତନ୍ୟ ଏବ ଜୁହୋତି ସଃ ।” 
ଯେଉିମାନଙ୍କର ଯତ୍ନ ନେବା ଆବଶ୍ୟକ, ସେମାନଙ୍କର ଯତ୍ନ ନ ନେଇ ପେଉି ବ୍ୟର୍ଥ କେବଳ 
ପରମେଶ୍ବରଙ୍କୁ ସ୍ଥୃତି କରିବାରେ କାଳାତିପାତ କରେ, ତାହାର ସମସ୍ତ କାର୍ଯା ନିଷ୍ଣଳ ହୁଏ ! 
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ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ rn 


ବିଗଗ୍ୟ ଓ କର୍ମ-ସନ୍ନ୍ୟାସ ବିଷୟକ ଚିନ୍ତନ ଯେ ସସାର-ବଢ୍ପ ନ ପୂର୍ବକ ନୈଗଶ୍ୟ- 
ବାଦର ସମର୍ଥକ, ସେପରି ଧାରଣ! ଅନ୍ତତଃ ଉପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ଅସ୍ପଷ୍ଟ ବୋଲି ବିଗଵରିବା 
ଯୁ ଯୁକ୍ତ ମନେହୁଏ । ଏଠାରେ କର୍ମ ସନ୍ନ୍ଯୟାସର ପକ୍ସତ ତାତ୍‌ପର୍ଯା ନିଷ୍କାମ ଅଥବା 
ଅନାସକ୍ତ କର୍ମ । ନିଷ୍କାମ କର୍ମକୁ ଆଦର୍ଶ ବରେ ସ୍ପୀକାର କରିବା ଏହି ଧର୍ମୀୟ ପରମ୍ପଗର 
ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । ବୈଗଗ୍ୟଯର ତାତ୍‌ପର୍ଯା କେବେହେଲେ ସମ୍ପ୍‌ର୍ଷ ଗେଗ-ନିବୃଭି ନୂହେଁ । ଏହି 
ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଶଶ ଉପନିଷଦର ପଥମ ଉଦ୍ତି “ଲଶାବାସ୍ୟମ୍‌ ଇଦଂ ସର୍ବମ୍‌ ଯତ୍‌ କିଂ ଚ 
ଜଗତ୍ୟା ¢ ଜଗତ୍‌ 'ତେନ୍‌ ତ୍ୟକ୍ତେନ ଭୁଞ୍ଜୀଥା, ମା ଗୃଧଃ କସ୍ୟର୍ସ ଦ୍‌ ଧନମ୍‌'? ଅବଶ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ 
ଯୋଗ୍ୟ । ପରମେଶ୍ବରହିଁ ସମସ୍ତ ଗତିର ନିୟନ୍ତା; ତେଣୁ ବୃଥା ଆସର ନ ରଖି ସମସ୍ତ କିଛି 
ଘେଗ କରିବା ଏବଂ ଯାହା ଅନ୍ୟର ସେଥିରେ ଅଯଥା ମେଭ ନ କରିବା ପାଉ 
ଏଠାରେ ସତ୍‌ ପଗମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଅଛି । ସାମାଜିକ ବେଷ୍ଟନୀ ମଧ୍ଯରେ ମାନବ ନିମନ୍ତେ 
ଯାହା ସମୂହ ଭାବରେ ଶ୍େୟ ଏବଂ କଲ୍ଯାଣକର, ତାହାର ଅନୁସରଣ କରିବା ପାଇଁ 
ବିଭିନ୍ନ ଉପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ସ୍ପଷ୍ଠ ସଙ୍କେତ ମିଜିଅଛି । ବ୍ରସ୍ତଞ୍ଚାନୀ ଯେ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ 
ଠାର୍ତ ଦୂରେଇ ଯାଇ ନିଜ ବ୍ୟାପାରରେ ଲିସ୍ତ ରହେ, ସେହିଭଳି ଧାରଣାର ସମର୍ଥନ 
ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମ ଭିଭିକ ଚିନ୍ତନରେ ସମ୍ପର୍ଶଷ ବିରଳ । ପୈଙ୍ଗଇ ଉପନିଷଦ 
£6.୧୦) ରେ ବଶ଼୍ିତ ଅଛି : “ବୟବିନ୍‌ ମାତେଣ କୂଳମ୍‌ ଏକୋତ୍ତରଂଶତମ୍‌ ତାରଯତିଂ” 
ବ୍ର୍ପବିତ୍‌ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ ମୋକ୍ଷାଭିମୁଖୀ କରିବାରେ ଅବଶ୍ଯ ଯନୁଶୀଳ ! ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ଗୀତାରେ ବିତ ଲେକ ସଗ୍ରହାର୍ଥ, ଲେକ ହିତୀର୍ଥ ପସଙ୍ଗଟି ଅବଶ୍ୟ ପଣିଧୀନ ଯୋଗ୍ୟ । 


C4 


ଶରୀରକୁ ଉପେକ୍ଷା କରି ଧର୍ମମଭ କରିବାର ଧାରଣା ଉପନିଷଦରେ ସମର୍ଥିତ 
ହେବାର ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ସୂଚନା ମିଳେ ନାହିଁ; ବରଂ ଶରୀର ପତି ଯନୁଶୀଳ ହୋଇ ବଂଶରକ୍ଷା 
କରିବା ପାଇଁ ଭପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ସ୍ପଷ୍ଠ ନିଦ୍ଦେଶ ରହିଅଛି । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ବୃହଦାରଣ୍ୟକ ଭପନିଷଦ ୬. ୪. ୧୮ ୨୮୬ ର ବିସୃତ ଆମେଚନା ଭଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ | 
““ଶରୀରମ୍‌ ଧର୍ମ ସର୍ବସ୍ପମ୍‌ ରକ୍ଷଣୀୟମ୍‌ ପ୍ରଯନ୍‌ ତଃ ।”? ଯନ୍‌ ସହକାରେ ଶରୀର ରକ୍ଷା କରିବା 
ମୂଳରେ ହିଁ ଧର୍ମର ସମସ୍ତ ମୂଳତତ୍ତ୍ ନିହିତ । ଧର୍ମ କୌଣସି ପକାର ଅତୀର୍ଦ୍ଧ ଯ, ପାରମାଥିକ 
ରହସ୍ୟାବୃର ସରା ପଛରେ କୃହେଳିକାପୂ ର୍ଶ ମୃଗତୃଷ୍ଠାବତ୍‌ ଅନୁଧାବିତ ନ ହୋଇ ବରଂ 
ଯାହା ମାନବୋଚିତ ଓ ସମସ୍ତ ମାନବଜାତି ପକ୍ଷରେ ଶେୟ ଏବଂ କଲ୍ଯାଣକର, ତାହାହିଁ 
ଧର୍ମର ସାରତତ୍ତ୍ର ବୋଲି ଏହି ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ପରମ୍ପଗ ସ୍ଞୀକାର କରିଅଛି । 
““ଧାରଣାଦ୍‌ ଧର୍ମମ୍‌ ଇତ୍ଯ୍‌ ଆହୂର ଧର୍ମେଣ ବିଧ୍ର ତାଃ ପ୍ତଜାଃ” ଭର୍୍ତଟି ସାଧାରଣ 
ଉପନିଷଦୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଗର ଯଥାର୍ଥ ପକାଶକ ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା ଯୁର୍ଭ୍ତ ଯୁକ୍ତ ମନେ ହୁଏ ! 


ପୂନରା ଜାତି ବିଗଗ ଆଦି କୁଝସ୍ସାର ଜନିତ ସାମାଜିକ ପଥା ଉପରେ ଗୁର୍ରତ୍ୃ 
ଆଗେପ ନ କରି ଥିବାରୁ ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମ ସମ୍ମନ୍ଧୀୟ ଚିନ୍ତାଧାଗରେ ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ଯ- 
ବୋଧର ସ୍ତକାଶ ଯଥେଷ୍ଟ ପାଞ୍ଜଳ ହୋଇ ପାରିଅଛି । ବଳ୍ଛୁ ସୃଚିକ ଉପନିଷଦ ୯୫୦ ରେ 
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୮୪ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ସଷ୍ଠ ଘବରେ କଥିତ ଅଛି : “ତସ୍ନ୍‌ ନ ଜାତିର ବ୍ରା୍ରଣ ଇତି” । ବ୍ରଣ ଖିରସର୍ର ଜନ୍ମ ଗଭ 
ହୋଇ ଜଣେ ବାସ୍ତବରେ ବ୍ରା୍ରଣ ପଦଂ-ବାଚ୍ଯ ହୁଏ ନାହିଁ । ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ 
୯୪. ୪. ୧-୫) ରେ ଉର ଖିତ ସତ୍ଯକାମ ଉପାଖ୍ୟାନ ସ୍ପଷ୍ଟ କରୁଅଛି ଯେ ଗୂର୍ରକୂଳ 
ଆଶ୍ମରେ ବ୍ରସ୍ଥବିଦ୍ୟା ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଇ ବ୍ରାଦ୍ତଣ-ଧର୍ମରେ ଦୀକ୍ଷିତ କଗଯାଏ । ସେଥିପାଇଁ 
ଯେ କୌଣସି ଗୋତ୍ର ଅଥବା ଜାତିର ବ୍ଯର୍କ୍ତ, ଏପରିକି କୂଳ ଜଣୀ ନ ଥିବ। ସତ୍ଯକାମ 
ମଧ୍ୟ ବ୍ରହ୍ଦଂବିଦ୍ୟା ଅର୍ଜନ କରିବା ନିମନ୍ତେ ନିର୍ବାଚିତ ହେବାର ସୂଚନା ଦିଆଯାଇଅଛି । 
ଅନ୍ୟ ତଷାରେ କହିଲେ, ଜାତିଗତ ଶେଣୀ କରଣ ଜନ୍ମଗତ ଭେଦ ଦୃଷିରୁ ଗୃହୀତ ନ 
ହୋଇ ଗୁଣଙ-କର୍ମ ଭେଦରେ ହିଁ ସ୍ସୀକୃତ ହେବାର ନିର୍ଦଦଷ୍ଟ ପମାଣମାନ ମିଳୁଅଛି । ସତି 
ବାକ୍ଯ ଅନୁଯାୟୀ ଶୂଦ, କୂଳରେ ଜନ୍ମ ହୋଇ ମଧ୍ଯ ଜଣେ ବ୍ଯର୍କ୍ଧ ସ୍ଥଂସପ୍ତାର ତଥା 
ସ୍ପକର୍ମ ସାହାଯ୍ୟରେ ଦି, ଜ ରୂପେ ପରିଗଣିତ ହୁଏ ବୋଲି ବାରତ୍ାର ଘୋଷଣା କଗଯ।ଇ 
ଅଛି । ଏହି ପସଙ୍ଗରେ “ଜନ୍ନଧନା ଜାୟତେ ଶୁଦ,ଃ ସସ୍ତାରୈ'ଃ ଦିଜ ଂ ଉଚ୍ଯତେ ।” 
ଉର୍୍ତଟି ଅବଶ୍ଯ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ | ପରବଉଁୀ କାଳରେ ଅନୁସୃତ ଜାତି-ବିଘଗ ଯେ ବିଭିନ୍ନ 
ଉପନିଷଦୀୟ ରଚନାବଳୀରେ ସମର୍ଥିତ ନ ହେବାର ବହୁ ଦୁଷ୍ଟାନ୍ତ ରହିଅଛି, ତାହା 
ଅବଶ୍ୟ ଗ୍ରହଣୀୟ ! କଥିତ ଅଛି ଯେ ବ୍ଯାସଦେବ କୈଚର୍ଉ କୂଳରୁ ଏବଂ ବଶିଷ୍ଠ 
ରଷି ଉର୍ବଶୀର ଗର୍ଭର ଜନ୍ଧ ହୋଇ ମଧ୍ୟ ପରମଞଜ୍ଞାନ]ୀ ତବେ ଏହି ପରମ୍ପଗରେ ସ୍ତୀକ୍ଧତ 
ହୋଇଛନ୍ତି ! ବିଶ୍ବାମିତ୍ତ ପଢ୍ମତି ମହର୍ଷୀଗଣ ନିଜର ମହାନ୍‌ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ର 
ରଚନା କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଛନ୍ତି ବୋଲି ମଧ୍ଯ ସ୍ଵୀକାର କଗଯାଏ । ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ର 
““ସହନୋ ଅବତୁ, ସହନେ। ଭୁନକୁ, ସହ ବୀର୍ଯାମ୍‌ କରବାବହୈ” ସ୍ତଷ୍ଠ କରୁଅଛି କି “ହେ 
ପରମେଶ୍ବର ! ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କ ଏକତ୍ର ରକ୍ଷା କର, ଏକବ୍ର ସମୃଦ୍ଧ କର ଏବଂ ଆମର 
ସମସ୍ତ ଶରତର ଏକତ୍ର ବିନିଯୋଗ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଆମ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କର ।” 
ଇଭଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ଯେ ମୌନିକତଃ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଉପରେ ହିଁ ପର୍ଯାବସିତ ସେଥି 
ନିମନ୍ତେ ଏହାଠାରୁ ବଳି ଅଉ ଉଳ୍‌ଷ୍ଠ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଆଉ କଅଣ ହୋଇପାରେ । ରକ୍୍‌ବେଦ 
୯୪. ୨-୧୦ ରେ ପରମେଷଶ୍ବରଙ୍ଧୁ ନାଗୟଣ ତାବେ ସମ୍ୋଧନ କରିବାର ଭଦେଶ୍ଯ 
ବୁଝାଇବାକୁ ଯାଇ ଉଲ୍ଲେଖ କଗଯାଇଅଛି ଯେ ପରମେଶ୍ବର ସର୍ବଦା ନରମାନଙ୍କ ସହିତ 
ସମ୍ପକିତ ଏବଂ ସମସ୍ତ ନରମାନଙ୍କ. ମଧ୍ୟରେ ତାଙ୍କର ଅର୍ଦ୍ତତ୍ଵ ଅବଶ୍ଯ ବିଦ୍ଯମାନ । 
ସ୍ପତଗଂ ସେ ପକ୍ସତରେ ନାଗୟଣ । 


ଉପଗେକ୍ତ ଆଳେଚନାରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ ଧାରଣା କରି ହେଉଅଛି ଯେ ଉପନିଷଦ ତଥା 
ସାଧାରଣ ଗବରେ ସନାତନ ହିନ୍ଦ ସାଂସ୍ଟୃତିକ ପରମ୍ପଗ ଦ୍ଵାଗ ସମର୍ଥିତ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ 
ମୌଳିକତଃ ମାନବବତା! ଉପରେ ଉପସ୍ଥାପିତ । ଏଥିରେ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ବିଷୟରେ ଅଥବା 
ସର୍ଗ କିମ୍ଭା ବୈକୁଣ୍ଠ ନକ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଯାହା କିଛି ବର୍ଷନା ରହିଅଛି, ତାହା ମୁଖ୍ୟ ବୋଲି 
ନ କହି ଗୌଣ ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା ଅଧିକ ଯୁଚ୍ଚ ଯୁକ୍ତ । ପୃର୍ଦିରୁ “ହିନ୍ଦ ଧର୍ମର ଏକ ଦାର୍ଶନିକ 
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ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ୮୫ 


ବିଶ୍ଲେଷଣ” ପବନ୍ଧରେ ଏହି ବିଷୟଟି ସମ୍ମନ୍ଧରେ ଏକ ସକ୍ଷିପ୍ତ ସୂଚନା ପଦାନ କଗଯାଇ 
ଅଛି । ଏଠାରେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଉପନିଷଦୀୟ ରଚନାବଳୀର ଆସ୍ମେଚନା କରି ଏହି ଧର୍ମୀୟ 
ଚିନ୍ତନ ଯେ ମୌଳିକତଃ ମାନବିକତା ଗବଧାଗରେ ପର୍ଯବସିତ, ତାହାର ସୂଚନା ଦିଆ- 
ଯାଉଅଛି । ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ପସଙ୍ଗଟି ଆମ୍ମେଚନା କ ମ୍ମଭବେଳେ କେବଳ 
ବିଶେଷ ତାବେ ଗୃହୀତ କେତେକ ମୂଖ୍ଯ ଉପନିଷଦଗୁଡ଼ିକୁ ଆଲ୍େଚନାର ଅନ୍ତଭୁଭ୍ତ 
କଗଯାଇଅଛି ।! ଅବଶ୍ୟ ଏଂକଥା ସତ ଯେ ଉପନିଷଦ ଗୁଡ଼ିକର ସଂଖ୍ୟା ଅଦ୍ୟାପି ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ 
ନୂହେଁ । ତଥାପି ତନ୍ସଧ୍ଯର୍ୁ ସାଧାରଣ ତାବେ ଗୃହୀତ ମୁଖ୍ଯ ଉପନିଷଦଗୁଡ଼ିକର 
ବକ୍ତବ୍ୟକୁ ନେଇ ଏହି ପ୍ତ ସଙ୍ଗରେ ଆଲେଚନା କରିବା ଅସମୀଚୀନ ନୁହେଁ । 


ହୁଏତ ଏଠାରେ ମତବ୍ଯକ୍ତ କଗଯାଇପାରେ ଯେ ଉଣା ଅଧିକେ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ଵ- 
ଧର୍ମଗୁଡ଼ିକ ଅନେକାଂଶରେ ମାନବିକତ! ଭାବକୁ ଉଦ୍େଜ କରୁଥିବା ଚିନ୍ତନରେ ବ୍ଯବସ୍ଥିତ | 
ସେ ବିଷୟ ନେଇ ଅନ୍ତତଃ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିଶେଷ ପ୍ରଭେଦ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ନାହିଁ 
ତେବେ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ସନାତନ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ବୈଶିଷ୍୍ ଆଉ ଅଧିକ! କଂଣ 
ଥାଇପାରେ ବୋଲି ପ୍ରଶ୍ନ ଉଠିପାରେ | ମନେ ହୁଏ, ବୈଦିକ ତଥା ଉପନିଷଦୀଯ ଧର୍ମ- 
ଚିନ୍ତନ ବିଶେଷ ତବରେ ସମୃହ ମାନବୀୟ ସ୍ପାର୍ଥଂସଶି ଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାର ନେଇ ନିୟୋଜିତ । 
ଏଠାରେ ଇଶ୍ବର-ବିଶ୍ବାସ ମୂଖ୍ଯ ପ୍ରସଙ୍ଗ ନ ହୋଇ ଗୌଣ ପ୍ରସଙ୍ଗ ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା 
ସମୀଚୀନ । ଲଶ୍ବରଙ୍କୁ ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଠ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ମାନବୀୟ ସାର୍ଥଂସଂଶ୍ତି ଷ୍ଠ 
ବିଭିନ୍ନ ସମସ୍ୟା ନେଇ ତ୍ରାଣକର୍ା ଭବରେ ଗ୍ରହଣ କଗଯାଇଅଛି । ସୂତଗଂ ମାନବକୁ 
ଉପେକ୍ଷା କରି ଏକ ଅତୀର୍ଦଯ ପରମ ସତ୍ତାର କିତ୍ମା ପରମେଶ୍ବରଙ୍କର କନ୍ତନାକୁ ସମର୍ଥନ 
କରିବାର ନିର୍ଦଂଷ୍ଟ ସଙ୍କେତ ଏଠାରେ ମିଳୁ ନ ଥିବାରୁ ମୋ ମତରେ ଉପନିଷଦୀୟ ତଥା 
ସବୋରପରି ସନାତନ ହିନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର ଚିନ୍ତାଧାଗ ପ୍ରକୃତପକ୍ଷେ ମାନବବର୍ମମ ବୋଲି ବିଗ୍ବର 
କରିବା ଯୁଭ୍ତିଯୁସ୍ତ । ଏହି ଦୃଷ୍ଚିରୁ ଆଲଚନା କଲେ ଉପନିଷଦରେ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନ ଏବଂ 
ଅଧୁନାତନ ମାନବତାବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ଅବଶ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ | 


ଡି 
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ଶ୍ତୀ ଅରଵ୍ତନଙକ୍କ ଦ୍‌ର୍ଷ୍ଟ ତର 
କାକୀସ୍ଭାକାଦ 


ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଜଣେ ଶୈକ୍ଷିକ ଗଜନୀତି-ଦର୍ଶନ ବିଶାରଦ ନ ଥିଲେ । ସେପରି 
କିଛି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଗଢନୈତିକ ମତବାଦ ଅଥବା ଦୃର୍ଷଭଙ୍ଗୀର ସୂତ୍ରପାତ କିତ୍ମା 
ବିଶ୍ଳେଷଣ ସେ କରିନାହାନ୍ତି ବୋଲି ସାଧାରଣତଃ ଗ୍ରହଣ କଗଯାଇଥିଲେ ସ୍ୂଦ୍ଧା। ଏଂ କଥା 
ଅବଶ୍ୟ ସ୍ପୀକାର୍ଯା ଯେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ସାଧାରଣ ଦାଶନିକ ଦୃର୍ଷଉଙ୍ଗୀ ଗଜନୀତିକ ଚିନ୍ତା- 
ଧାଗ ଭପରେ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ଖବେ ସଢବ ପକାଇବାରେ ସଫଳ ହୋଇ ପାରିଅଛି । 
ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ପୂର୍ଶ ଅଦ୍ଵତବାଦର ଅବତାରଣା କରି, ତତ୍‌ସହ 
ଗଜନୀତି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପୂର୍ଵ ସହତି ରକ୍ଷା କରିପାରୁଥିବା ଏକ ସାର୍ବିକ ଜାତୀୟତାବାଦର 
ସମର୍ଥନ କରିଅଛନ୍ତି । ଆପାତତଃ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଏହି ଜାତୀୟତାବାଦ ରହସ୍ଯାବ୍ୃତ 
ଅଧ୍ୟାର୍ତ୍ କ ଦର୍ଶନବାଦ ଉପରେ ବ୍ୟବର୍ସ ତ ବୋଲି ଧାରଣା କଗଯାଉଥଲେ ସ୍ମଦ୍ଧା, ପକ୍ୃତ 
ପକ୍ଷେ ଏହି ବିଷୟରେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଗଜନୈତିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ସାଧାରଣ ବ୍ଯାବହାରିକ 
ଦୃ୍ଷଂ କୋଣରୁ ବିଶେଷ ତାତ୍‌ପର୍ାପର୍ଶ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ଯୁ୍ତ ଯୁକ୍ତ ମନେ ହୁଏ ! କହିବା 
ବାହୁଲ୍ୟ ଯେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜାତୀୟତାବାଦ ସମ୍ପର୍କରେ ଏକ ଆମ୍ମେଚନା କରିବା ଏହି 
ପବନ୍ଧର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 1 କିର୍ସ ତାଂ ପୂର୍ବରୁ ଗଜନୀତି ଦର୍ଶନ ଦୃ “ଜାତୀୟତାବାଦ?” 
ପତ୍ୟୟଟିର ଏକ ସମୀକ୍ଷା କରିବା ବୋଧେ ଅପ୍ରା ସ୍କ ହେବ ନାହିଁ । 


ଏକ ସାଧାରଣ ଆକ୍ଷରିକ ଅର୍ଥରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ଯେକୌଣସି ଦେଶାତ୍ସ 
ବୋଧର ପରିଗ୍‌ୟକ ବୋଲି ମନେ କରିବା ସ୍ପାତବିକ | ଯେ କୌଣସି ମନଷ୍ଯ-ଗୋଷ୍ଠୀ ଏକ 
ସାଧାରଣ ସାମାଜିକ ତଥା ସାଂସ ତିକ ଚେତନା ଓ ଦୃର୍ଷ୍ଠ ଭଙ୍ଗୀକୁ ୍ସୀକାର ପର୍ବକ କୌଣସି 
ଗଜନୈତିକ ସସ୍ଥାଦ୍ଧାଗ ଆବଦ୍ଧ ହୋଇଥିଲେ ସାଧାରଣତଃ ସେହି ଗୋଷ୍ଠୀକୁ ଏକ ଜାତି 
ବୋଲି ବିଗ୍ଵର କଗଯାଏ ! ଅନ୍ୟଗ୍ରଷୀରେ କହିଲେ, ଯେ କୌଣସି ଜାତି ଅବଶ୍ଯ ଗୋଟିଏ 
ସାଧାରଣ ଶାସନ କ୍ତ୍ଵର ଅଧୀନରେ ନିୟର୍ନ ତ ହୁଏ; ଏବଂ ସେହି ଜାତିର ସ୍ଥାର୍ଥଂସର୍ଶ୍ଶଷ୍ଟ 
ବିଷୟକ ଚିନ୍ତନର୍ୁହିଁ ଜୀତୀୟତାବାଦର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ହୁଏ ବୋଲି କହିଲେ ଅତ୍ଯଳ୍ଥି ହେବ 
ନାହିଁ | 
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ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃର୍ଷ ରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ro 


ଏହି ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ବିଗ୍ଵର କଲେ ଜଣାଯିବ ଯେ ଗଳଚନୀତିର ଇତିହାସରେ 
ଜାତୀୟତାବାଦର ସୂତ୍ରପାତ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଆଧୁନିକ । ଆତ୍ୁ-ନିୟନ୍ତରଣ ଅଧିକାରକୁ ସୀାବ୍ଯସ୍ତ 
କରିବାକୁ ଯୀଇ ଚଳିତ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ଜାତି ତଥା ଜାତୀୟତା ତାବଧାଗରେ 
ସମର୍ଥିତ ବହୁ ନୂତନ ଦେଶର ଉତ୍/ରି ସମ୍ଭବ ହୋଇ ପାରିଅଛି । ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ଏହିପରି 
ଭାବରେ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଥିବା ବହୁ ଛୋଟ ବଡ଼ ଗଷ୍ଠ ଯଦିଓ ଗଜନୈ ତିକ ଜାତୀୟତାବାଦ ଦୃଷ୍ଟ 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଏବଂ ସ୍ାଧୀନ ବୋଲି ସ୍ସୀକ୍ସତ, ତଥୀାଫି ଅର୍ଥନୀତି, ଶିକ୍ଷା ଏବଂ ସାଧୀରଣ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ମାନଦଣ୍ଡ ଦୃର୍ଷ ର୍ଧ ଅନେକାଂଶରେ ଏହି ଗଷ୍ରଗୁଡ଼ିକ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଉନ୍ନତ ଏବଂ ବଳଶାଳୀ 
ଗଞ୍ଟଗୁଡ଼ିକର ନିୟନ୍ତ୍ରଣାଧୀନ ହୋଇ ରହିଆସିଛନ୍ତି । ଉ୍ତୟ ଗଜନୀତି ତଥା ଅର୍ଥନୀତି 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକପ୍ତକାର ବିଭେଦର ବୀଜ ବପନ କରି ଏହି ଉନ୍ନତ ବୃହତ୍‌ ଗଞ୍ତଗୁଡ଼ିକ ନୂତନ 
ଭାବେ ଗର୍ଡ଼ ଉଠିଥିବା ଗଞ୍ଷଗଟୁଡ଼ିକ ଉପରେ ସମ୍ପ ର୍ଶ କର୍ଚ୍ଧତ୍ଵ ଜାହିର୍‌ କରିଆସିଛନ୍ତି । ଫଳରେ 
ସେହି ଗଷ୍ତଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରେ ସମର୍ଥିତ ଗଜନୈତିକ ଜାତୀୟତାବାଦ ବାସ୍ତବପକ୍ଷେ ଏକ 
ପହସନର ବ୍ୟାପାର ହୋଇଅଛି । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ତଥାକଥିତ ରାଜନୈତିକ ସ୍ମାତନ୍ତ୍ଯୟ ବା 
ସ୍‌।ଧୀନତା ପ୍ତକ୍ୃତ ସ୍ପାଧୀନତାର ସୂଚକ ନୂହେଁ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ଅଧିକ ସ୍ପାତ୍ଭବିକ । 


ଆଉ ମଧ୍ଯ, ଗଢନୀତି କ୍ଷେତରେ ଜାତୀୟତାବାଦର ଭଗ୍ର ସମର୍ଥକଗ ଣ 
ସାଧାରଣତଃ ନିଜ ଜାତିର ସ୍ମା ଅଁ-ସାଧନ ନିମନ୍ତେ ପର ଗ୍ର କଲ୍ୟାଣ ପତି ଯେ କେବଳ 
ବିମୁଖ ହୁଅନ୍ତି ତାଂ ନହେଁ, ବରଂ କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନେ ଅନ୍ୟ ଗଷ୍ର ଧୃଂସ ସାଧନ 
ନିମନ୍ତେ ହୀନ ଚଜାନ୍ତ କରିବାରୁ ଆଦୌ ବିରତ ହୁଅନ୍ତି ନାହିଁ ¦ ଫଳରେ ଗଷ୍ତ ଗଷ୍ତ ମଧ୍ୟରେ 
ହିଂସା, ଦ୍ଵେଷ, କଳହ ଏବଂ ଏପରିକି ଯଦ୍ଧର ସୂତ୍ରପାତ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ଦୃ୍ଷରୁ ବିଗ୍ଲର 
କଲେ, ଉଗ୍ର ଜାତୀୟତାବାଦର ଅନ୍ତିମ ପରିଣତି ପରସତ୍ତର ମଧ୍ୟରେ ଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକା ସୃଷ୍ଟି 
ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କିଛି ନୂହେଁ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ଅବଶ୍ଯ ସ୍ପାଗବିକ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଗଜନୈତିକ 
ଦୃଶ୍ଚିକୋଣରୁ ସମର୍ଥତ ଏହି ଜାତୀୟତାବାଦ ଅନ୍ତତଃ ଶଦ୍ଧ ବିଗ୍ଵର ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସ୍ସୟଂ ସମ୍ପ୍ଷ 
ବୋଲି ମନେ ନ କରିବା ଅଧିକ ସଂ ହଣୀୟ; କାରଣ କେବଳ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ସମର୍ଥନ 
କରୁଥିବା ଜାତୀୟତାବାଦୀ ଅନେକ ସ୍ଥଳରେ ଉଗ୍ର ତ୍ରବବାବେଗର ବଶବଉ୍ୀ ହୋଇ କେବଳ 
ଯେ ଅନ୍ୟ ଜ।ତିପତି ହିଂସା ଏବଂ କଳ ହ ଆଚରଣ ପଦର୍ଶନ କରେ, ତାଂ ନୂହେଁ ବରଂ 
ସେହି କଳହ ଆଦି ସମସ୍ତ ବିଗେଧାତୃକ ଚିନ୍ତାଧାଗକୁ ଉତ୍ସାହିତ କରି ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ନିଜକୁ 
ଧ୍ବଂସ ଆଡ଼କୁ ଟାଣିନିଏ । ଉଗ୍ର ଜାତୀୟତାବାଦର ଅନ୍ତିମ ପରିଣତି କେବଳ ନିଜର ସୁରକ୍ଷା 
ନୂହେଁ ବରଂ ଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକାରେ ଝାସ ଦେଇ ନିଜର ମଧ୍ଯ ପରେକ୍ଷରେ ଧୃଂସ ସାଧନ 
କରିବା ! ଏହିଭଳି ଦ୍‌ ଷ୍ଟ ଂରୁ ବିଗ୍ବରକଲେ ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ଗଢନୈତିକ ଜାତୀୟତାବାଦ 
ବାସ୍ତବରେ ସ୍ସ-ବିଗେଧୀ ବୋଲି ଚିନ୍ତା କରିବା ସ୍ଞୀଗବିକ । 


ଅନେକ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ଗଜନୀତିଜ୍ଞ ତଥା ଗଜନୀତି ଦର୍ଶନ ବିଶାରଦ କେବଳ୍ଚ 
ଗଜଚନୈ ତିକ ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ତିଷ୍ିତ ଏହି ଭଗ୍ର ଜାତୀୟତାବାଦର ଚରମ ପରିଣତିର 
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rr ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଯଥଆୀର୍ଥ ଉପଲବ୍‌ଧି କରି ଜୀତୀତାୟବାଦର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା ଅନ୍ଯ ଏକ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
କରିବାକୁ ପୟାସ କରିଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ବାସ୍ତବପକ୍ଷେ ଜାତୀୟତାବୋଧ କେବଳ 
ଏକ ଜାତିର ସ୍ପାର୍ଥ-ସର୍ଶ୍ ଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାର ନେଇ ସୀମିତ ହୋଇପାରେ ନାହିଁ । କୌଣସି ଜାତି 
ନିଜର ସ୍ମାର୍ଥସ-ର୍ଶ୍ ଷ୍ଠ ବ୍ୟାପାର ନେଇ କର୍ମଂମୁଖର ଥିମାବେଳେ, ଅନ୍ୟ ଜାତିପତି ସମ୍ପର୍ଶରୂପେ 
ଉଦାସୀନ କିତ୍ମା ବୀତସ୍ସ ହ ନ ହୋଲ ବରଂ ଅନ୍ଯ ଜାତିର ସାଧାରଣ ସ୍ମାର୍ଥ ପତି ନିଜର 
ସାଧ୍ୟ ମତେ ଦୃର୍ଷଂ ଦେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ; କାରଣ ଅନ୍ୟ ଜାତିର ସୂଖ, ସମୃଦି ପଗେକ୍ଷରେ 
ନିଜର ସୂଖ, ସମୃର୍ଷ ନିମନ୍ତେ ନିର୍ବ ତଗବେ ଦାୟୀ | ଅନ୍ୟକୁ ସମ୍ମର୍ଶଷରୂପେ ଅବଜ୍ଞା କରି 
କେବଳ ନିଜେ ବଂଚିବା କଳଲ୍ପନାଟି ଯେତିକି ଅବୋଧ୍ୟ ସେତିକି ଅବାସ୍ତବ । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ବିଗ୍ଵର କରି ଜାତୀୟତୀବାଦକୂ ଏକ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ତ୍ରବଧାଗ ମଧ୍ୟମରେ ସମୀକ୍ଷା କରିବାକୁ 
ଅନେକ ପଯତ୍ କରିଅଛନ୍ତି । ଗଜନୈ ତିକ ପରିପେକ୍ଷୀରେ ଆଧୁନିକ ପରିର୍ସ ତି ସହ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ 
ରଖି ସେମାନେ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତାବାଦ ବାତାବରଣ ମଧ୍ଯ ଦେଇ ଜାତୀୟତାବାଦର ପର୍ବର 
କରିଅଛନ୍ତି । ଗଜନୀତିଜ୍ଞଗଣ ଜାତୀୟତାବାଦକୁ ଅନ୍ତିମ ଆଦର୍ଶରୂପେ ଗ୍ରହଣ ନ କରି ବୃହତ୍ତର 
ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଏହାକୁ ଏକ ମାଧ୍ୟମ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ପଗଙ୍‌ ମୂଖ ହୋଇ ନାହାନ୍ତି । 
ସେମାନଙ୍କ ମତରେ ଏକ ଗଜନୈତିକ ସଂସ୍ଥାରେ ବ୍ଯବର୍ଘତ ଗୋଟିଏ ନାଗରିକ ଅନ୍ଯ 
ଗଚଚନୈତିକ ସଂସ୍ଥା ଦ୍ଵାଗ ଶାସିତ ବ୍ୟକ୍ତି ନିମନ୍ତେ ସେତିକି ସ୍ପାତନ୍ତ୍ୟ ଓ ସ୍ପାଧୀନତା ସ୍ପୀକାର 
କରିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ, ଯାହାକି ଅନ୍ତତଃ ସେ ବ୍ୟସ୍ତ ନିଜପାଇଁ ସ୍ତଗବତଃ ଦାବୀ କରୁଥିବ । 
ଅନ୍ୟର ଜାତୀୟତାବୋଧକୁ ଜଳାଞ୍ଜଳି ଦେଇ ନିଜ ଜାତୀୟତାବୋଧ ଯେ କେବେ ତିଷ୍ପି 
ପାରେ ନାହିଁ, ସେ ବିଷୟଟି ଉପରେ ଆଧୁନିକ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତାବାଦରେ ଆସ୍ଥା ମ୍ବାପନ 
କରୁଥିବା ଚିନ୍ତାଶୀଳ ଗଜନ୍ୀତିଜ୍ଞ ତଥା ଗଜନୀତି ଦର୍ଶନ ବିଷାରଦଗଣ ଯଥାର୍ଥ ଗୁଚ୍ରତ୍ୃ 
ଆଗେପ କରିଅଛନ୍ତି । 


କିନ୍ଧ ଏଠାରେ ସ୍କତଃ ପଶ୍ଵ ଉଠେ ଯେ ଜିପରି ଏକ ଜାତୀୟତାବାଦ ଏବଂ ଅନ୍ୟ 
ପକ୍ଷରେ ଆନ୍ତର୍ଚାତୀପତ।ବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସମନ୍ସୟ ସ୍ଥାପନ ସମ୍ଭବ । ଉତ୍ତୟ ଚିତ୍ତାଧାଗ ଏକ 
ନିର୍ଦ୍ଦୀଷ୍ଟ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପରସ୍ତର ପରସ୍ପରର ବିଗେଧୀ ନୂହେଁ କି ? ଏକ ଉଗ୍ର ଜାତୀଯତା- 
ବାଦୀ କେବେହେଲେ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତାବାଦକୁ ସ୍ତୀକାର କରିବ ନାହିଁ । ତାଂ ପକ୍ଷରେ 
କେବଳ ନିଜ ଜାତିର ସଥଖ, ସମ୍ୃର୍ଧ ` ହିଁ ଏକାନ୍ତ କାମ୍ୟ | ଅନ୍ୟ ଜାତିର ସ୍ଥଖ, ସମୃ 
ବିଷୟରେ ଚିନ୍ତା କରିବା ତାଂ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ପର୍ଶ ନିଶ୍ୂ ଯୋଜନ । ଏହି ସଙ୍ଗରେ ବିଗ୍ଵର 
କଗଯାଇ ପାରେ ଯେ, ନେତିକ ଦୃଝ୍ିକୋଣର୍ତ ଯେତେ ସୃ ହଣୀୟ ହେଲେ ସ୍ମଦ୍ଧା, ବାସ୍ତବ 
ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଆଧୁନିକ ଯୁଗରେ ମିଳିତ ଜାତି ସଂସ୍ଥା, ଗଜ୍ଯ ଗୋଷ୍ଠୀ ଏବଂ ଏପରିକି 
ମିଳିତ ଜାତିସଂଘ ପତ୍ତି ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସଂଗଠନ ଗୁଡ଼ିକ ଗଜନୀତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଶେଷ 
ପ୍ଗ୍ରବଶାନୀ ହୋଇପାରି ନାହାନ୍ତି । ମିଳିତ ଜାତିସଂଘର ବହୁ ପ୍ତସ୍ତାବମାନ କାର୍ଯାକାରୀ 
କରିବାରେ ଦୁଇ ବିରେଧୀ ପକ୍ଷ ବାଧ୍ୟ ହୋଇ ନାହାନ୍ତି । ଯେତେ ବାଚନିକ ସମର୍ଥନ 
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ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃ ର୍ରେ ଜତୀପତାବ:ଦ ୮ 


ମିନୁଥିଲେ ସ୍ମା ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତୀବାଦ ଏତି ପରିଫେକ୍ଷୀରେ ଏକ ପହସନରେ ପରିଣତ 
ହୋଇଅଛି । କେଉଁତାବେ ଜାତୀୟତାବାଦ ଏବଂ ଆନ୍ତଜା ତୀୟତାବାଦ ମଧ୍ୟରେ ଯଥାର୍ଥ 
ସମନ୍ବୟ ସମ୍ଭବ, ସେ ବିଷୟ ପ୍ତ ପକ୍ଷେ ଗଜନୀତିଜ୍ଞ ତଥା ଦୀର୍ଶନିକଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଏକ 
ସମସ୍ୟା ରୂପେ ଦେଖା ଦେଇଅଛି | 


ଏହି ଅବସ୍ଥାରେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜାତୀୟତାବାଦ ସମନ୍ଧରେ କେତେଗୋଟି 
ସ୍ପଚିନ୍ତିତ ମନ୍ତବ୍ୟ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଗୁରୂତୃପୂର୍ଶ ମନେହୁଏ । ତାଙ୍କ ମତରେ ଗଜନୈତିକ ଜାତୀୟତା- 
ବାଦ ଅଗ୍ରହଣୀୟ ନ ହେଲେ ସ୍ଥଦ୍ଧା ୍ସୟଂ ସମ୍ପର୍ଶଷ ବୋଲି କହିବାରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଅସୁବିଧା 
ରହିଅଛି । କେବଳ ତଜନୈ ତିକ ପରିସରରେ ସୀମିତ ରହି ଜାତୀୟତାବ।ାଦର ଚରମ 
ପରିଣତି ଅବଶ୍ଯ ଭୟାଉୟଜନକ । ଏହି ଦୃର୍ଷ କୋଣରୁ ଆନ୍ତ "ଜାତୀୟତାବାଦ ମାଧ୍ୟମରେ 
ଜାତୀୟତାବାଦର ଅବତାରଣା ମଧ୍ଯ ବିଶେଷ କିଛି ଉନ୍ନତିର ସୂଚନା ଦିଏନାହିଁ । କାରଣ 
ଉଗ୍ର ଜାତୀୟତାବାଦ କେବଳ ଜାତିର ସ୍ପାର୍ଥ-ସର୍ଶୁ ଷ୍ଠ ବ୍ୟାପୀର ନେଇ ସୀମିତ ରହିଲ୍ମବେଳେ 
ଆନ୍ତଜା'ତୀୟତାବାଦ ବିଭିନ୍ନ ଜୀତି ତଥା ଦେଶର ସ୍ପାର୍ଥ-ସର୍ଶୁ ଷ୍ଠ ବିଷୟ ପତି ସଜାଗ 
ରହିଥାଏ | ଫଳରେ ସେହି ଦୂଇ ଗଜନୈତିକ ମତବାଦ ମଧ୍ଯରେ ବିଗେଧତା ପକାଶ 
ପାଇବା ବିଚିତ୍ର ନୂହେଁ । ତେଣ୍ଡ ଜାତୀୟତାବାଦର ମୌଳିକ ଚିନ୍ତାଧାଗର ପୂନବା'ର 
ପର୍ଯ୍ୟମେଚନା ସ୍ପ ହଣୀୟ । ଜାତୀୟତାବାଦ ସୀମାଢିକ ତଥା ସୀାଂସ୍ତତିକ ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ 
ଅସ୍ପୀକାର୍ଯା ନ ହେଲେହେଁ, ଉପଗେକ୍ତ ଅସୁବିଧା ଦୃଷ୍ିଗ୍ଧ ଏହାର ପୂନଃ ପର୍ଯାବେକ୍ଷଣ 
ଆବଶ୍ୟକ ମନେହୁଏ । ପୂର୍ବରୁ ସୂଚନ। ଦିଆଯାଇଅଛି ଯେ ଜାତୀୟତାବାଦ କେବଳ ନିଜ 
ଳାତିର ସ୍ପାର୍ଥ-ସଂର୍ଶୁ ଷ୍ଟ ବିଷୟ ଉପରେ ଏକାନ୍ତ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆଗେପ କରି ବସ୍ତୁତଃ ମାନବ 
ତଥା ସମାଜ ବିଗେଧୀ ଆଦର୍ଶବାଦ ତାବେ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଅଛି | ତେଣୁ ଜାତୀୟତାବାଦ 
ଆଦର୍ଶର ପୁନଃ ସମୀକ୍ଷା ଅବଶ୍ୟ ଅଭି ନନ୍ଦନୀୟ ! ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ ଏହି ଗଜ ନୈତିକ 
ଜାତୀୟତାବ।ଦର ପର୍ଯ୍ାଲେଚନୀ ଆନ୍ତଜା ତୀୟତାବାଦ ପରି ଅନ୍ୟ ଏକ ଆପାତତଃ ବିଗେଧୀ 
ଟଜ ନୈତିକ ମତବାଦ ମାଧ୍ୟମରେ କଗଯିବା ୟଥେଷ୍ଟ ନୁହେଁ; କାରଣ ସେଥିରେ ମଧ୍ଯ 
ଜାତୀୟତାବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥିବା ଉଗ୍ର ମନୋବୃରିର ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଅବସାନ 
ହେବାରେ ଯଥେଷ୍ଟ ସୂଚ ନ! ମିଳ, ନାହିଁ | ତେଣୁ ଜାତୀୟତାବାଦ ଆଦର୍ଶଟିର ଅନ୍ୟ ଏକ ଭିନ୍ନ 
ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀରୁ ପୁନଃ ସମୀକ୍ଷା ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ବୋଲି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ମତ ଦେଇଅଛନ୍ତି । 


ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଗଜନୈତିକ ଚିତ୍ତାଧାଗ ସାର୍ବଜନୀନ ମାନବୀୟ ମୃଲ୍ୟବୋଧ 
ପତି ଉଦାସୀନ ହେବା ଆଦୌ ବାଞ୍ଚନୀୟ ନୂହେଁ ! ଜାତୀୟତାବାଦ, ଆନ୍ତଜା ତୀୟତାବାଦ 
ପ୍ରଭୁତି ଗଜନୈତିକ ମତବାଦଗୁଡ଼ିକ ସବେ ପରି ମାନବ ବିଷୟକ ହୋଇଥିବାରୁ ମାନବର 
ସମୂହ ସୂଖ, କଲ୍ୟାଣ ତଥା ମଙ୍ଗଳ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଘ୍ସସଙ୍ଗଗୁଡ଼ିକୁ ଉପେକ୍ଷା କରି ନ ପାରନ୍ତି 
ଅନ୍ୟତଷାରେ କହିଲେ, ଗଜନୈଚିକ ଚିନ୍ତାଧାଗ ମୌଳିକଗବେ ମାନବତାବାଦ ଉପରେ 
ବ୍ୟବର୍ମତ ହେବା ସବା"ଦୌ ଗୂର୍ତତ୍ୃପୂର୍ଣ । ଜତୀୟତାବାଦର ଆଦଶଶ ଯେ ମାନବଂ-ବିଗେଧୀୀ 
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୯୦ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ନୂହେଁ, ସେ ବିଷୟଟି ଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଗୁର୍ରତ୍ଵ ଆଗେପ କରିବାକୁ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଆଦ୍ରାନ 
ଦେଇଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ମ।ନବ ସମାଜର ସମୂହ ଆଶା ତଥା ଅକାଙକ୍ଷା ପ୍ତଭୃତିକୁ 
ବଳିଦେଇ ଜାତୀୟତାବାଦର ସମର୍ଥନ କେବଳ ଯେ ନୀତି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅଗ୍ରହଣୀଯ, ତା ନୂହେଁ 


ବରଂ ବାସ୍ତବ ପରିସ୍ଥିତିର ଯଥାର୍ଥ ସମୀକ୍ଷା କଲେ ଜଣାପଡ଼ିବ ଯେ ସେଉଳି ପଦକ୍ଷେପ 
ସମ୍ପର୍ଶଘବେ ଅପାସଙ୍ଗକ ଏବଂ ଭୁଲ ବୁଝାମଣା ଉପରେ ପତିର୍ଷ୍ତ ! 


ନିଜର ସ୍କତନ୍ତ ଦୃର୍ଷ ଭଙ୍ଗୀ ଅନୁଯାୟୀ ଜାତୀୟତାବାଦର ଆମ୍ଭେଚନା କରି ଏକ 
ଆର୍କ ତଥା ମାନବିକ ଭବଧାଗର ଉପସ୍ଥାପନା କରି ଶୀଅରବିନ୍ଦ ମତ ଦେଇଅଞଅନ୍ତି ଯେ 
ଭଶ୍ବରଙ୍କ ସତ୍ତା ବାସ୍ତବରେ ସମସ୍ତ ମାନବ ସମାଜରେ ହିଁ ଉପଲବ୍‌ଧ । ପ୍ତକ୍ୃତ ପକ୍ଷେ 
ଧାମ୍ମିକ ବ୍ଯସ୍ତ ସମସ୍ତ ସ୍ାର୍ଥ ପରିହାର କରି ପରର କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ ନିଜକୁ ଆତ୍ରୋସ୍ସର୍ଗ 
କରିଥାଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌, ଧର୍ମଆଚରଣ କୌଣସି ଅତୀନ୍ଦ୍ର ୟ ପରମାଥିଂକ ସତ୍ତା ପଛରେ 
ଅନଧାବନକୁ ନ ବୁଝ।ଇ କେବଳ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ପତି ଯଥାର୍ଥ ସମ୍ମାନ ପଦର୍ଶନରେ 
ହିଁ ପର୍ଯାବସିତ ବୋଲି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ମତ ଦେବାକୁ ଆଦୈୌ! କୃଣ୍ଠା ପକାଶ କରିନାହାନ୍ତି । 
ଏହି ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଦିଗ୍ବର କଲେ ଜଣାଯିବ ଯେ ଜାତୀୟତାବାଦ ବସ୍ତଥତଃ ମାନବତାବାଦ 
ସହ ଓତପ୍ତୋତଭବେ ସଂଶୁ ଷ୍ଠ ¦ ଜାତି ବା ଦେଶ ପତି ଅନୁଗଗ ପକ୍ୃତରେ ମାନବଜାତିର 
କଲ୍ୟାଣ-ଚିନ୍ତନ ମାଧ୍ୟମରେହିଁ ସ୍ତଷ୍ଟଭବେ ପକାଶିତ । 


କିମ୍ଭ ଏଠାରେ ପଶ୍ଧ ଭଠିପାରେ ଯେ ଜାତୀୟତାବାଦର ମୂଳଭିତି ଏକ ନିଦ୍୍ଦଷ୍ଠ 
ଭୌଗୋଳିକ, ଗଜନେ ତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟଦେଇ ସୀମିତ ବେଲି ସ୍ଞୀକ୍ସୃତ ହେଉଥିଘବେଳେ 
ମାନବତାବାଦ ସମସ୍ତ ଗଜ ନୈତିକ ତଥା ଭୌଗୋଳିକ ପରିସୀମାଠାରୁ ପୃଥକ ରହିଥିବାରୁ 
ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାରାର ବାସ୍ତବ ସମନ୍ଵୟ ଅସଂହତିମୂଳକ ନୂହେ କି 7 ଗୋଟିଏ ଅନ୍ୟଟିର 
ସମର୍ଥନ ନ କରି ବିରୋଧାଚରଣ କରୁ ନାହିଁ କି ? 


ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଜାତୀୟତାବୀଦ ଓ ମାନବତାବାଦ ମଧ୍ୟରେ ସାଧାରଣଘବେ 
ଦେଖା ଦେଇଥିବ। ଉପରୋକ୍ତ ବିରୋଧତା ସମ୍ମନ୍ଧରେ ପୂର୍ଶମାତ୍ରାରେ ସଚେତନ ଥିଲେ 
ଏବଂ ସେଥିଯୋଚଟୁ ତାଙ୍କ ମତରେ ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାରାର ପୂନଃ ବ୍ୟଯାଖ୍ଯାନ 
ଆବଶ୍ୟକ । ଜାତୀୟତାବାଦର ଯଥାର୍ଥ ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଗଜନୈତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ 
କରିବା ସ୍ଥ ହଣୀୟ ନୂହେଁ । କାରଣ ସେହି ପକାରର ଚିନ୍ତାଧାଗରୁ ଉଦ ଗତ ଅସୁବିଧା 
ଗୁଡ଼ିକ ପତି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ସର୍ବଦା ସତକ ରହିଥିଲେ । ଜାତି ବଞ୍ଚ ବାକୁ ହେଲେ ଜାତୀଯୟତା- 
ବାଦର ବିକାଶ ଅବଶ୍ୟ ପୟୋଜନ ! କିନ୍ତ ଏହି ଜାତୀୟତାବାଦର ବାସ୍ତବ ସ୍ଥ ତି ଅନ୍ଯ 
ଜାତିର ମୂଳୋତ୍ପାଟନ ଉପରର ନିର୍ଭର ନ କରି ଅନ୍ୟଜାତି ସହ ସମନ୍ସୟ ରଖି ଏକପକାର 
ପାରସ୍ପରିକ ସହାବସ୍ଥାନ ନୀତି ଉପରେ ବ୍ୟବସ୍ଥିତ ହେବା ସ୍ଟ ହଣୀୟ | ତେଣୁ ଜ।ତୀୟତା- 
ବାଦ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତାବାଦର ବିଗେଧ ନ କରି ବରଂ ତୀହା ସହ ସମନୃୟ ରକ୍ଷ 
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ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃର୍ଷରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ୯୧ 


କରିବାରେହିଁ ଜୀବନ୍ତ ହୋଇପାରେ ବୋଲି ବିଗ୍ବରିବା ଯଥାର୍ଥ ମନେହୁଏ । କିନ୍ତୁ 
ଜାତୀୟତାବାଦ ଏବଂ ଆନ୍ତଜା'ତୀଯତାବାଦ ମଧ୍ଯରେ ଏହି ପକାର ସମନ୍ଵୟ କୌଣସି 
ନିର୍ଦଷ୍ଟ କ୍ଷଦ ଗଜ ନୈ'ତିକ ମନୋଇବ ଯୋଗୁ ସମ୍ଭବ ନ ହୋଇ ବାସ୍ତବରେ ଏକ ସ୍ପଦୃଢ଼ 
ମୌଳିକ ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ପତିର୍ଷୀତ ବୋଲି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ତାଙ୍କ ରଟନାବଜୀରେ ସୂଚନା 
ଦେଇଅଛନ୍ତି । ଉଭୟ ଜାତୀଯତାବାଦ ଓ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀଯବାଦ ଏହି ଦୃର୍ଷରୁ ପକ୍ସତ ପକ୍ଷେ 
ମାନବତାବାଦ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ବୋଲି ସେ ଭଲଗବେ ହ୍ରଦୟଙ୍ଗମ କରିପାରିଥିଲେ । 
ଢାତୀୟତାବୋଧ ଏହି ପରିପେକ୍ଷୀରେ ପୂର୍ଶମ।ତ୍ରାରେ ଧର୍ମବୋଧ ସହ ନିବିଡ଼ ଗବେ 
ସମ୍ପର୍କିତ ! 


ଧର୍ମ ଓ ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃଦ୍ଧିରେ କୌଣସି ପକାରର ନୈର୍ଷ ଜତା ଏବଂ ଆନୁ ଷ୍ଠାନିକତା 
ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ନୂହେଁ । ଏହା କୌଣସି ଅତୀନ୍ଦ ୟ ପାରମାଥିକ ବିଷୟକ ଘବନାରେ 
ସୀମାବଦ୍ଧ ହୋଇ ନ ପାରେ ! ସ୍କର୍ଗ ବା ବୈକୁଣ୍ଠ ଗଭ ଏହାର ମୌଳିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ରୁପେ- 
ଟୃହତ ହୋଇ ନ ପାରେ ।! ସାଧରଣ ସନାଚନ ହିନ୍ଦ୍‌ ସାଂସ ତିକ ପରମ୍ପଗ ଅନୁଯାୟୀ 
ସ୍ପଦୃଢ଼ ବେ ପରତିର୍ଶଂତ ଏବଂ ଆଦୃତ ସମଗ୍ର ପଜା ଅଥବା ଜାଚିକୁ ଏକାଠି ଧାରଣ କରି 
ରଖି ପାରୁଥିବା ସାର୍ବିକ ନୀତି ନିୟମ ଗୁଡ଼ିକର ଯଥାର୍ଥ ପୀଳନରେ ହିଁ ଧର୍ମର ମୌଜିକ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ ସ୍ପର୍ଶ ଗ୍ରବେ ସମ୍ଭବ ବୋଲି କୁହାଯାଏ; ଏବଂ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ମଧ୍ଯ ସେହି ଭବ 
ଧାଗର ପ୍ରଷ୍ଠଣପୋଷକତା କରି ଧର୍ମର ଏକ ମାନବୀୟ ଦୃ କୋଣରୁ ଅନୁରୂପ ବ୍ଯାଖ୍ଯାନ 
କରି ଅଛନ୍ତି ଏବଂ ଢାତାଯତାବାଦର ମୌଳିକ ଭିତ୍ତି ମାନବୀୟ ଧର୍ମବୋଧ ଉପରେ 
ପତିର୍ଷଂତ ବୋଲି ସେ ସୂଚନା ଦେଇଅଛନ୍ତି । 


ମାନବତାବାଦ ଚଟିନ୍ତାଧାଗ ତାଙ୍କ ମତରେ ଅଧ୍ୟାତିକ ଚିନ୍ତନଦ୍ଵାଗ ପରିପୂଷ୍ଠ । 
ଏହି ଆଧ୍ୟାତି କତାକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜୀବନ-ଦର୍ଶନର ମୌଳିକତର୍ଵ ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
ଅବଶ୍ୟ ନାନା ବାଦବିବାଦର ଅବକାଶ ରହିଅଛି । କେତେକ ସମାମ୍େଚକ ଏହି ପରି 
ପେକ୍ଷୀରେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କୁ ଏକ ରହସ୍ୟବାଦୀ ଆଦର୍ଶନିଷ୍ଠ ଦାର୍ଶନିକ ଘ୍‌ବେ ଚିଉଣ କରୁଥିଲ- 
ବେଳେ ଅନ୍ଯମାନେ ତାହାଙ୍କୁ ଏକ ଆତ କ-ମାନବତାବାଦୀ ତାବେ ସ୍ପୀକାର କରିବାର 
ଯଥେଷ୍ଟ ସମ୍ଭାବନା ରହିଅଛି । ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଲଶ୍ଵର ବିଶ୍ଵାସୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଇଶ୍ବରଙ୍କର ସତ୍ତା 
ମାନବାତିରିକ୍ତ ବୈକୁଣ୍ଠ ଗଜ୍ୟବରେ କଲ୍ପନା ନ କରି ମାନବ ସମାଜ ମଧ୍ୟରେ ହିଁ ଉପ୍ପରବ୍‌ଧି 
କରିବାର ମତବାଦଟିର ଦୃଢ଼ ସମର୍ଥନ କରିଅଛନ୍ତି । ଏଥିନ୍ତ ସଷ୍ଚ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ 
ଅରବିନ୍ଦଧଙ୍କ ଜୀବନ ଦର୍ଶନରେ ଅଧ୍ଯାତି କତା କୌଣସି ପକାର ରହସ୍ଯାବୃତ ପାର- 
ମାଥି"କତାକୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ନ କରି କେବଳ ଯାହା ମାନବ ସମାଜ ପାଇଁ ସମୂହ ତାବେ ଶେଯ 
ଏବଂ ମଙ୍ଗଳକର, ତାହାକୁ ହିଁ ଆଦର୍ଶରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି; ଏବଂ ଆଦର୍ଶ ଅଭିମୁଖେ 
ନିରବର୍ଛନ୍ ଅନୁଧାବନ କରିବାରେ ହିଁ ବ୍ଯର୍ଚ୍ତର ଧର୍ମୀୟ ତଥା ନୈତିକ ଚେତନାର 
ପରି ପସାର ଘଟେ ବୋଲି ସୂଚନ! ଦିଆଯାଇଅଛି | 
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co ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ନୁହେଁ, ସେ ବିଷୟଟି ଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଗୁର୍ରତ୍ଧ ଆଗେପ କରିବାକୁ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଆହ୍ଭାନ 
ଦେଇଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ ମ।ନବ ସମାଜର ସମୂହ ଆଶା ତଥା ଅକାଡକ୍ଷା ପ୍ତଦଧତିକୁ 
ବଳିଦେଇ ଜାତୀୟତାବାଦର ସମର୍ଥନ କେବଳ ଯେ ନୀତି ଦୃଷ୍ିର୍ ଅଗ୍ରହଣୀୟ, ତା ନୂହେଁ 


ବରଂ ବାସ୍ତବ ପରିଛିତିର ଯଥାର୍ଥ ସମୀକ୍ଷା କଲେ ଜଣାପଡ଼ିବ ଯେ ସେଭଳି ପଦକ୍ଷେପ 
ସମ୍ପର୍ଶଗବେ ଅପ୍ତାସର୍ଇ୍ କ ଏବଂ ଭୁଲ ବୁଝାମଣା ଉପରେ ପତିର୍ଷ୍ବତ ! 


ନିଜର ସ୍ପତନ୍ତ୍ର ଦୃର୍ଷଂଭଙ୍ଗୀ ଅନୁଯାୟୀ ଜାତୀୟତାବାଦର ଆଲୋଚନା କରି ଏକ 
ଆର୍୍ତ କ ତଥା ମାନବିକ ଭବଧାଗର ଉପସ୍ଥାପନା କରି ଶୀଅରବିନ୍ଦ ମତ ଦେଇଅଅନ୍ତି ଯେ 
ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସତ୍ତା ବାସ୍ତବରେ ସମସ୍ତ ମାନବ ସମାଜରେ ହିଁ ଉପଲବ୍‌ଧ । ପ୍ତକୃତ ପକ୍ଷେ 
ଧାର୍ମିକ ବ୍ଯର୍ତଂ ସମସ୍ତ ସ୍ପୀର୍ଥ ପରିହାର କରି ପରର କଲ୍ୟାଣ ନିମନ୍ତେ ନିଜକୁ ଆତ୍ରୋସ୍ଥର୍ଗ 
କରିଥାଏ ! ଅର୍ଥାତ୍‌, ଧର୍ମଫଆଚରଣ କୌଣସି ଅତୀନ୍ଦ୍ର ୟ ପରମାଥିଂକ ସତ୍ତା ପଛରେ 
ଅନଧ୍ାବନକୁ ନ ବୁଝ ଇ କେବଳ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ପତି ଯଥାର୍ଥ ସମ୍ମାନ ପ୍ତଦର୍ଶନରେ 
ହିଁ ପର୍ଯାବସିତ ବୋଲି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ମତ ଦେବାକୁ ଆଦୈୌ କୁଣ୍ଠା ପ୍ରକାଶ କରିନାହାନ୍ତି । 
ଏହି ଦୃ ଵ୍ବିକୋଣର୍ର ଦିଗ୍ଵବର କଲେ ଜଣାଯିବ ଯେ ଜାତୀଯତାବାଦ ବସ୍ଥତଃ ମାନବତାବାଦ 
ସହ ଓତଫପେ।ତତବେ ସଂଶୁ ଷ୍ଠ । ଜାତି ବା ଦେଶ ପତି ଅନୁଗଗ ପ୍ତକ୍ୃତରେ ମାନବଜାତିର 
କଲ୍ୟାଣ-ଚିନ୍ତନ ମାଧ୍ୟମରେହିଁ ସ୍ତଷ୍ଟୟବେ ପ୍ତକାଶିତ | 


କିନ୍ତୁ ଏଠାରେ ପ୍ତଶ୍ଵ ଉଠିପାରେ ଯେ ଜାତୀୟତାବାଦର ମୂଳଭିଭି ଏକ ନିଦ୍ଦଷ୍ଟ 
ଭୌଗୋଳିକ, ଗଜନେ ତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟଦେଇ ସୀର୍ମତ ବେଲି ସ୍ପୀକୃତ ହେଉଥିଲାବେଳେ 
ମାନବତାବାଦ ସମସ୍ତ ଗଜ ନୈତିଜ ତଥା ଭୌଗୋଳିକ ପରିସୀମାଠାରୁ ପୃଥକ ରହିଥିବାର୍ର 
ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧୀରାର ବାସ୍ତବ ସମନ୍‌ୟ ଅସଂହତିମୂଳକ ନୂହେ କି ? ଗୋଟିଏ ଅନ୍ୟଟିର 
ସମର୍ଥନ ନ କରି ବିରୋଧାଚରଣ କରୁ ନାହିଁ କି ? 


ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଜାତୀୟତାବାଦ ଓ ମାନବତାବାଦ ମଧ୍ଯରେ ସାଧାରଣତବେ 
ଦେଖା ଦେଇଥିବ। ଉପରୋକ୍ତ ବିରୋଧତା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ପୂର୍ଶମାତ୍ରାରେ ସଚେତନ ଥିଲେ 
ଏବଂ ସେଥିଯୋଚୁ ତାଙ୍କ ମତରେ ଏହି ଦୁଇଟି ଚିନ୍ତାଧାରାର ପୂନଃ ବ୍ୟଯାଖ୍ଯାନ 
ଆବଶ୍ୟକ ! ଜାତୀୟତାବାଦର ଯଥାର୍ଥ ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଗଜନୈ ତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ 
କରିବ ସ୍ପ ହଣୀୟ ନୂହେଁ । କାରଣ ସେହି ପକାରର ଚିନତ୍ତାଧାଗରୁ ଉଦ୍‌ ଗତ ଅସ୍ଥବିଧା 
ଗୁଡ଼ିକ ପ୍ତି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ସର୍ବଦା ସତକ ରହିଥିଲେ । ଜାତି ବଞ୍ଚ ବାକୁ ହେଲେ ଜାତୀୟତା- 
ବାଦର ବିକାଶ ଅବଶ୍ୟ ପଯୟୋଜନ ! କିନ୍ତୁ ଏହି ଜାତୀୟତାବାଦର ବାସ୍ତବ ସଁ ତି ଅନ୍ଯ 
ଜାତିର ମୂଳୋତ୍ପାଟନ ଉପରେ ନିର୍ଭର ନ କରି ଅନ୍ୟଜାତି ସହ ସମନ୍ବୟ ରଖି ଏକ କାର 
ପାରସ୍ପରିକ ସହାବସ୍ଥାନ ନୀତି ଉପରେ ବ୍ୟବସ୍ଥିତ ହେବା ସ୍ଥ ହଣୀୟ | ତେଣୁ ଜାତୀୟତା - 
ବାଦ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟତାବାଦର ବିଗେଧ ନ କରି ବରଂ ତାହା ସହ ସମନ୍ସୟ ରକ୍ଷା 
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ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃର୍ଷଂରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ୯୧ 


କରିବାରେହିଁ ଢୀବନ୍ତ ହୋଇପାରେ ବୋଲି ବିଗ୍ଵରିବା ଯଥାଥ ମନେହୁଏ । କିନ୍ତ 
ଜାତୀୟତାବାଦ ଏବଂ ଆନ୍ତଜାତୀଯତୀବୀଦ ମଧ୍ୟରେ ଏହି ପଜାର ସମନ୍ଵୟ କୌଣସି 
ନିର୍ଦଂଷ୍ଟ କ୍ଷୁଦ୍ର ଗଢ ନେ ତିକ ମନୋଗବ ଯୋଗୁ ସମ୍ଭବ ନ ହୋଇ ବାସ୍ତବରେ ଏକ ସୂଦୃଢ଼ 
ମୌଳିକ ଭିରିଭୂମି ଉପରେ ପତିର୍ଶତ ବୋଲି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ତାଙ୍କ ରଚନାବଜୀରେ ସୂଚନା 
ଦେଇଅଛନ୍ତି ! ଭତ୍ତୟ ଜାତୀୟତାବାଦ ଓ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟବାଦ ଏହି ଦୃର୍ଷରୁ ପକ୍ଵତ ପକ୍ଷେ 
ମାନବତାବାଦ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ବୋଲି ସେ ଭଲଭବେ ହ୍ରଦୟଙ୍ଗମ କରିପାରିଥିଲେ । 
ଜାତୀୟତାବେୋଧ ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପୂର୍ଷମ।ତ୍ରାରେ ଧର୍ମବୋଧ ସହ ନିବିଡ଼ ଗବେ 
ସମ୍ପର୍କିତ । 


ଧର୍ମ ଓ ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ କୌଣସି ପକାରର ନୈର୍୍ କତା ଏବଂ ଆନୁ ଷ୍ଠାନିକତା 
ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ନୂହେଁ । ଏହା କୌଣସି ଅତୀନ୍ଦ ୟ ପାରମାଥିକ ବିଷୟକ ତବନାରେ 
ସୀମାବଦ୍ଧ ହୋଇ ନ ପାରେ । ସ୍ଵର୍ଗ ବା ବୈକୃଣ୍ଠଡ ମତ ଏହାର ମୌଳିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ରୁପେ- 
ଗୃହତ ହୋଇ ନ ପାରେ । ସାଧାରଣ ସନାତନ ହିନ୍ଦ୍‌ ସାଂସ ତିକ ପରମ୍ପଗ ଅନୁଯାୟୀ 
ସ୍ପଦୃଢ଼ ଗବେ ପରତିର୍ବବତ ଏବଂ ଆଦ୍ୃଚ ସମଗ୍ର ପଜା ଅଅବା ଜାତିକୁ ଏକାଠି ଧାରଣ କରି 
ରଖି ପାରୁଥିବା ସାବିକ ନୀତି ନିୟମ ଗୁଡ଼ିକର ଯଥାର୍ଥ ପାଳନରେ ହିଁ ଧର୍ମର ମୌଳିକ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ ସମ୍ପର୍ଶ ଗରବେ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ନୃହାଯାଏ, ଏବଂ ଶା ଅରବିନ୍ଦ ମଧ୍ଯ ସେହି ଇବ 
ଧାଗର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରି ଧର୍ମର ଏକ ମାନବୀୟ ଦୃଷ୍ଟ କୋଣରୁ ଅନୁରୂପ ବ୍ଯାଖ୍ୟାନ 
କରି ଅଛନ୍ତି ଏବଂ ଜାତୀୟତାବାଦର ମୌଳିକ ଭିତର ମାନବୀଯ ଧର୍ମବୋଧ ଉପରେ 
ପତିର୍ଧତ ବୋଲି ସେ ସୂଚନା ଦେଇଅନଛନ୍ତି । 


ମାନବତାବାଦ ଚିନ୍ତାଧୀଗ ତାଙ୍କ ମତରେ ଆଅଧ୍ୟାତିକ ଚିନ୍ତନଦ୍ଗ ପରିପୁଷ୍ଠ । 
ଏହି ଆଧ୍ୟାତି କତାକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜୀବନ-ଦର୍ଶନର ମୌଳିକତନ୍ତ୍ର ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
ଅବଶ୍ୟ ନାନା ବାଦବିବାଦର ଅବକାଶ ରହିଅଛି । କେତେକ ସମାଗ୍େଚକ ଏହି ପରିଓ 
ପେକ୍ଷୀରେ ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କୁ ଏକ ରହସ୍ୟବାଦୀ ଆଦର୍ଶନିଷ୍ଠ ଦାର୍ଶନିକ ତଁବେ ଚିତ୍ରଣ କରୁଥିଜ- 
ବେଳେ ଅନ୍ୟମାନେ ତାହାଙ୍କୁ ଏକ ଆର୍୍ତ କ-ମାନବତାବାଦୀ ଗଟେ ସ୍ପୀକାର କରିବାର 
ଯଥେଷ୍ଟ ସମ୍ଭାବନା ରହିଅଛି । ଶୀ ଅରବିନ୍ଦ ଭଶ୍ଵର ବିଶ୍ଵାସୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଭଶ୍ବରଙ୍କର ସରା 
ମାନବାତିରିଭ୍ତ ବୈକୁଣ୍ଠ ଗଜ୍ୟରେ କଳ୍ପନା ନ କରି ମାନବ ସମାଜ ମଧ୍ୟରେ ହିଁ ଉପଲବ୍ଧି 
କରିବାର ମତବାଦଟିର ଦୃଢ଼ ସମର୍ଥନ କରିଅଛନ୍ତି । ଏଥିର ସଷ୍ଟ ଅନୁମିତ ହୁଏ ଯେ 
ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜୀବନ ଦର୍ଶନରେ ଆଧ୍ୟଯାତି କତା କୌଣସି ପକାର ରହସ୍ଯାବୃତ ପାର- 
ମାଥି"କତାକୁ ନିର୍ଦେଶ ନ କରି କେବଳ ଯାହା ମାନବ ସମାଜ ପାଇି ସମୂହ ଖବେ ଶେୟ 
ଏବଂ ମଙ୍ଗଳକଗ, ତାହାନୁ ହିଁ ଆଦର୍ଶରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଅଛି; ଏବଂ ଆଦର୍ଶ ଅଭିମୂଖେ 
ନିରବର୍୍ଞନ୍ତ ଅନୁଧୀବନ କରିବାରେ ହିଁ ବ୍ଯର୍୍ତର ଧର୍ମୀୟ ତଥୀ ନୈତିକ ଚେତନାର 
ପରି ପସୀର ଘଟେ ବୋଲି ସୂଚନା ଦିଆଯାଇଅଛି । 
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୯୨ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତାବାଦ 


ଯେଉଁ ଗଜନୈତିକ ଜାତୀୟତାବାଦ ଯେତିକି ପରିମାଣରେ ଏହି ଆଧ୍ୟଯାତିକ 
ମାନବତାବାଦ ଆଦର୍ଶନେଇ ପରିପ୍ତକାଶିତ, ତାହା ସେତିକି ପରିମାଣରେ ବାସ୍ତବ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଉନ୍ନତ ଓ ଜୀବନ୍ତଃ କୀରଣ ପୂବୋ କ୍ତମତେ ଏହି ମାନବୀୟ ଜାତୀୟତାବୋଧ ସାଂସାରିକ 
ଉନ୍ନତ ଜୀବନଧାରଣ ନିମନ୍ତେ ଏକାନ୍ତ ପୟୋଜନୀୟ ! ଅନ୍ଯ ବ୍ର ବିଷୟଟିକୁ 
ପାଞ୍ଜଳ କଲେ, ଶୀ ଅରବଚିନ୍ଦଙ୍କ ମତରେ ଜାତୀୟତାବାଦ କେବଳ ଏହି ମାନବତାବାଦର 
ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ଅବସ୍ଥାପିତ ହୋଇ ଆନ୍ତଜାତୀୟତାବାଦ ସହ ସମନ୍ଟୟ ସ୍ଥାପନ 
କରିବାରେ ପୂର୍ଖ ସ୍ୂଯୋଗ ରହିଅଛି; ଏବଂ ସେଥି ନିମନ୍ତେ ଜାତୀୟତାବାଦର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ କେବଳ ଗଜନୈତିକ ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ ନ କରି, ଜାତୀୟତାବାଦକୁ 
ସମୂହ ମାନବ ସମାଜର ବୃହତ୍ତର ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ, ଅର୍ଥୀତ୍‌ ଏକ ଆଧ୍ଯାତି୍‌କ ମାନବୀୟ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପରିପେକ୍ଷୀରେ ହିଁ ବ୍ଯାଖ୍ୟାନ କରିବା ବସ୍ତୁତଃ ସମ୍ପର୍ଶରୁପେ ପୟୋଜନ, 
ଅନ୍ୟଥା ଜାତୀୟତାବାଦ ନିଜର ମୂଳ ଲକ୍ଷରୁ ଭ୍ରଷ୍ଟ ହୋଇ, ଏକ ସସ-ବିଗେଧୀ ଚିନ୍ଥାଧାଗ 
ରୂପେ ପରିଗଣିତ ହେବାର ସମ୍ଭବନାକୁ ଆଦୌ ଏଡ଼େଇ ଦେଇ ହେବ ନାହିଁ । 


ଏହି ସବୂ ଆଗ୍ଚେଚନାରୁ ଅନ୍ତତଃ ଏତିକି ସ୍ତଷ୍ଟ ହେଉଅଛି ଯେ ଶା ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଦୃଶିରେ 
ଗଜନୈ ତିକ ଜାତୀୟତାବାଦର ସମୀକ୍ଷା ଧର୍ମୀୟ ଏବଂ ନୈତିକ ଚିନ୍ତନକୁ ଉପେକ୍ଷାକରି 
ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ । ଗଜନୈ ତିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଧର୍ମୀୟ ତଥା ନୈତିକ ଚିନ୍ତନଠାରୁ ଭିନ୍ନ ହେଲେହେଁ 
ସେଗୁଡ଼ିକର ବି ଗେଧ କରିବାର ନିର୍ଦ୍ଦଷ୍ଟ ସୂଚନା ମିଳୁନାହିଁ । ବରଂ ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଏହି 
ସମସ୍ତ ଦୌଦିକ ଟିନ୍ତାଧାଗଗୁଡ଼ିକ ମାନବ ପ୍ତସୂଚତ ଏବଂ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ 
ଉଢୀବିତ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଉର୍ଦ୍ଦ ଷ୍ଟ ଥିବାରୁ ପରସ୍ପର ପରସ୍ପର ମଧ୍ୟରେ ସମନ୍ଟୟ ସ୍ଥାପନ 
କରିବାର ଯଥେଷ୍ଠ ସମ୍ଭାବନା ରହିଅଛି ! ଗଜନୈତିକ ଜୀବନଂଦର୍ଶନ ଏହି ଦର୍ଷ କୋଣରୁ 
କେବେହେଲେ ନୈତିବ ତଥା ଧର୍ମୀୟ 5ଚତନାଜୁ ଉପେକ୍ଷା କରି ନ ପାରେ | 


ଏହି ଧର୍ମନୀତିଭିରଭିକ ତଥା ଜାତୀୟତାବାଦ ଅଧ୍୍ଯାର୍ତୃ କ ହେଲେହେଁ ଅବାସ୍ତବ 
ନୁହେଁ । ଏହାର ମୌଳିକ ଆଦର୍ଶ ମାନବୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଉପରେ ବ୍ୟବସ୍ଥିତ ହୋଇଥିବାରୁ 
ଏହା କେବେହେଲେ ସଂସାର ବିମୁଖୀ ଭବେ ଚିର୍ଡତ ହେବାର ଅବକାଶ ନାହିଁ । ଅବଶ୍ୟ 
ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ରଚନାବଳୀର କେତେକ ସ୍ତଳରେ ଏହି ଆଧ୍୍ଯାର୍ଟ୍ଚ କ ମାନବତାବାଦ 
ସମ୍ମନ୍ଧରେ ଏକ ରହସ୍ୟାବୃତ ପାରମାଥିଂକ ଧାରଣାକୁ ସମର୍ଥନ କରିବାପାଇଁ କେତେକ 
ପରିମାଣରେ ଇଇ୍ଗ ତ ମିଳୁଥିଲେ ହେଁ, ମୋ ମତରେ ଶୀ ଅରବିନ୍ଦଙ୍କ ଜୀବନ ଦର୍ଶନର ଏକ 
ପୂର୍ଶ ତଥୀ ନିରପେକ୍ଷ ଅନୁଶୀଳନ କଲେ, ଏ କଥୀ ସ୍ପଷ୍ଟ ହେବ ଯେ ଏହି ଚିନ୍ତାଧାଗ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ଗଜନୈତିକ ଜାତୀୟତାବାଦ ମାନବତାବାଦ ଉିଭିକ ଭିତିଭୂମି ଉପରେ ବ୍ୟବର୍ସଂତ ହୋଇ 
ଏକ ପାରମାଥି'କ ରହସ୍ୟବାଦର ଅବତାରଣା ନ କରି ବରଂ ବାସ୍ତବ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଏକ : 
ସାର୍ବିକ ସମର୍ଥନ ଯାଗ୍ୟ ଚିନ୍ତାଧାଗନେଇ ପୃଷ୍ଠ ହୋଇଅଛି । 
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ସପର୍ତଷା 


ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ମାନବତୀବାଦ ସମ୍ମବୀୟ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ରଚନା କଗବେଳେ 
କେତେକ ପାରିତଢଶଷିକ ଶବ୍ଦର ପ୍ରୟୋଗ କଗଯାଇଅଛି, ଯାହାକି ସାଧୀରଣ ପାଠକ ପକ୍ଷରେ 
ସହଜରେ ବୋଧଗମ୍ୟ ହୋଇ ନ ପାରେ | ପାଠକମାନଙ୍କର ସ୍ଥବିଧା ନିମନ୍ତେ ବ୍ଯବହ୍ତତ 
ପାରିଗଷିକ ଶବ୍ଦର ଅନୁରୂପ ଇଂଗଜୀ ଶବ୍ଦର ତାଲିକା ନିମ୍ବରେ ଉଲ୍ଲେଖ ହୋଇଅଛି ! 


ଅଚିନ୍ତ୍ୟ ଭେଦୀଭେଦବାଦ-The doctrine of incomprehensible 
difference-non-difference 

ଅଞ୍ଚେୟବାଦୀ- Agnostic 

ଅତାନ୍ଦ ୟବାଦ-T rans-empiricism 

ଅର୍ଥବାଦ- The doctrine which assumes the reality of 
cbjects 

ଅଦ୍ଧେତବାଦ-Non-dualism 

ଅଧ୍ୟସିତ- Superimposed 

ଅନୁଭବ- Experience 

ଅନୁମାନ] nference 

ଅନ୍ତନି ହିତଵାଣୀ— Inner Voice 

ଅନ୍ତିମ ଲକ୍ଷ୍ୟUltimate aim 

ଅନ୍ତଃକରଣାବର୍ଚ"ନ୍ତ ଚୈତନ୍ୟ- Consciousness limited by internal 
organ 

ଅପଗେକ୍ଷାନୁଭୁତି- Direct realisation 

ଅପମା-Invalid knowledge 

ଅବରୋହାତୃକ-Deductive 

ଅହଭବ-Ego-sense 

ଆବର୍ଶ୍‌ କ- Logically necessary 

ଆତ୍ଧକୈ୍ଦଂକ ଅହର୍ମକା-Self-centred egoism 
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୯୪ 


ଆଗେହାତୃକ- Inductive 

ଅର୍ବ କ ଧର୍ମ T'helstic religion 
ଇଙ୍ଗଚାର୍ଥକ-Demonstrative 

ଇନ୍ଦୁ ୟଗ୍ରାହ୍ୟ ଛବିଳ ପୁତଢିମା- Sensuous picturesque images 
ଇନ୍ଦ ଯୀନୁଭବବାଦ- Empiricism 
ଏକତକ୍ତ୍ବଂଦ-Monism 
ଏକେଶ୍ଵରବାଦ-Monotheism 

ଥିପନିଷଦ୍ୟ ପୁରୃଷତତ୍୍‌- The Upanisadic doctrine of se'f 
କର୍ମବାଦ- Doctrine of karma 

କର୍ମଂସନ୍ୟାସ- Renunciation of action 

କେବଳ ଜ୍ଞାନ- Enlightened knowledge 
ଚଚୁଷ୍ଠୋଟୀ-F our-fold predication 
ଜାତୀୟତାବାଦ-National'sm 

ଢୀବନ ଶର - Vital Impetus 
ଚର୍କ-FHypothetical argument 

ତର୍କ ବିଶ୍ନେଷଣକାରୀ— Logical analyst 

ଚ୍କବୁର୍ବ ବାଦ- Rationalism 

ତକୀ ୟ ଇନ୍ଦ "ୟାନୁଭବବାଦ- Logical Empiricism 
ତକୀ'ୟ ପତ୍ୟକ୍ଷବାଦ- Logical positivism 

ତୀର୍ଥଙ୍ର- The enlightened prophet of Jaina religion 
ତାଦାତ୍ୟ-ଏIdentity 

ଦୃଶ୍ୟପ୍ରପ୍ଚବାଦ- Phenomenology 

ପବ Dualism 

ନାମ ଓ ରୂପ- Name and form 

ନାର୍ସ୍ରକ ଧର୍ମ-Atheistic religion 

ନିରିଶ୍ଵରବାଦୀ- Atheist 

ନିଦେଶାତୃକ-Referential 

ନୈଗଶ୍ୟବାଦ- Pessimism 

ପଞ୍ଚମହାବ୍ରତ-F ive great vows 

ପରତଃ ସିଵଝ- Valid from the external source 
ପରମ ସଭା- Ultimate reality 
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ପାରମାର୍ଥିକ ଆଦର୍ଶବାଦ- Transcendental Idealism 
ପାରମାର୍ଥିକ ସଭା- Transcendental reality 

ପୁଦ୍ଗଳ- T he Jaina view of matter 

ପୂର୍ଶ ନିବ୍ଭିଯୋଗ-Practice of complete self-renunciation 
ପୂର୍ଶଯୋଗ-ଏIntegral Yoga 

ପତ୍ୟୟାତୃକ-ଏdealistic 
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go୍‘8— Perception 

ପତ୍ୟକ୍ଷବାଦ-Perceptionism 

ପତୀକ ବାଦ-Symbolism 

ପଡ୍ୟଭିଜ୍ଞାRecognition 

ପମା- Valid knowledge 

ପମାଣ- Source of valid knowledge 

ପାମାଣ୍ୟବାଦ- Theory of validity 

ପମାତୃ-Knower 

ବକୁଯାନ-A religious sect of Buddhism 

ବହୁତନ୍ତ୍ବାଦ- Pluralism 

ବିଦେହାତୃକ ଅନୁଭୁତି-Disembodied experience 
ବିଶିଷ୍ଠାଦ୍େଂତବାଦ- Qualified Monism 

ବିଷୟାବ୍ ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟ- Consciousness limited by object 
ବୃଵିବାଦ-Intellectualism 

ବୃତ୍ୟାବ୍ ନ୍ନ ଚୈତନ୍ୟ- Consciousness limited by mode 
ବହାନୁଭୁତି-Realisation of Brahman 

ବ୍ୟବହାଗତ୍ସକ ଦର୍ଶନ Practical philosophy 

ବ୍ୟାଖ୍ୟାମୂଳକ ଚିନ୍ତନ Interpretative thought 

ବୈଗଗ୍ୟ- Detachment 

ବୌଦ୍ଧିକ ଚି Intellectual thought 

ଭର ବାଦ- Theory of devotion 

ଭଗ୍ୟବ¡ଦ-Fatalism 

ଭଷା-ବିଶ୍ଲେଷଣାତୃକ ଦର୍ଶନ Philosophy of Linguistic Analysis 
ଭୌତିକବ:ଦ- Materialism 

ମତଢ଼ାନ୍ଷତାDogmatism 
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ମହିମାବିବର୍ଉବାଦ- The doctrine of temporary transfor- 
mation of Mahima 
ମୀନବତାବାଦ- Humanism 


ମାୟାବାଦ-A theory according to which the worldly 


empirical experience is regarded as not ultima- 
tely real 


ମୌଳିକ ଚିନ୍ତନ- Original thought 

ଯାକ କବାଦ- Mechanical theory 

gS ~Argument 

ରହସ୍ୟବାଦ- Mysticism 

ରକ୍ଷଣଶୀଳ ବ୍ରାହ୍ଣ୍ୟବାଦ- Conservatism Brahminism 

ଲୌକିକ ଞ୍ଞାନ-Ordinary knowledge 

ଜେକରର ଦିବ୍ୟଦୃଷ୍ଟିସ Transcendental insight 

ଶୂନ୍ୟବାଦ- The doctrine of no-view about reality 
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ଶ୍ରେଣୀକରଣ- Classification 

ଝେଣୀବାଚକ ପଦ-General term 

ଶୈକ୍ଷିକ-Academic 

ସଜ୍ଜ ନାତ୍ସକ ବିକାଶବାଦ- Creative evolution 

ସତ୍‌ - Real 

ସର୍ବବ୍ୟାପୀ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ-Comprehensive view point 

ସବୋ ଦୟବାଦ-A theory that emphasises the upliftment of 
all members of the state 

ସ୍ତାବବାଦ- Naturalism 

ସମାଜବାଦ- Socialism 

୍ୂଁ ଟିବାଦ- Existentialism 

ସୂ ତି Memory 

ସବେଗ- Emotion 

ସ-ଜ୍ଞାନ-Self-knowledge 
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